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Resumo

O Morro Seco € uma comunidade per-
tencente ao municipio de Iguape - SP, na
regido do Vale do Ribeira. Entre os séculos
XVI e XVII, os primeiros escravos africanos
chegaram a regido, em razdo da atividade
mineradora — ciclo do ouro. Contudo, ofi-
cialmente ndo existe registro de quando a co-
munidade quilombola Morro Seco se origi-
nou. Atualmente, 47 familias permanecem
no local. No Morro Seco as informagdes
caracterizam-se pela oralidade — o que difi-
culta estabelecer com precisdo sua origem.
A oralidade ¢ um aspecto fundamental nas
comunidades quilombolas. A tradicdo per-
meia os mais diferentes aspectos da vida
comunitdria dos Remanescentes. Ela esta
presente, por exemplo: no lazer (festas,
dancgas, comemoragdes), crengas (manifes-
tagcdes de fé) e conhecimentos (remédios ca-

seiros, ervas medicinais), no mutirdo. O
reconhecimento constitucional do direito a
terra dos quilombolas € recente - a legislagcdo
data de 1988. Contudo, a comunidade do
Morro Seco apenas foi oficialmente recon-
hecida como ‘“Remanescente de Quilombo”
no ano de 2006. Sao muitas as comu-
nidades, que hoje, reivindicam este mesmo
reconhecimento. A principal luta da comu-
nidade Morro Seco hoje diz respeito a tit-
ulacdo definitiva do seu territério enquanto
comunidade remanescente quilombola. Ter
a ‘propriedade definitiva’ serd, nas palavras
do morador Hermes Modesto Pereira: “Uma
tranqiiilidade até pra gente morrer”. Quando
a comunidade receber judicialmente a tit-
ulacdo do territério remanescente quilom-
bola, os moradores mais idosos, como Her-
mes Modesto Pereira, terdo a tranqiiilidade
de saber que seus filhos e parentes ndo mais
poderdo comercializar aquele espaco — como
alguns fizeram outrora. Sem condicdes
econdmicas para viverem dignamente, no
passado, alguns moradores venderam parte
se sua terra. A conseqiiéncia desta necessi-
dade € que restou apenas um terco do ter-
ritério original da comunidade e hoje, das
47 familias ali residentes, apenas 16 sdo de
fato remanescentes quilombolas. A titulagdo
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da terra significa na pratica que os membros
da comunidade terdo territdrio e coletividade
protegidos permanentemente. A terra serd de
posse do grupo geragdo apds geracdo, evi-
tando sua — temida - desintegragdo fisica e
cultural.

1. Introducao

O conceito de quilombo evoluiu desde
que surgiram suas primeiras formacdes no
passado escravocrata brasileiro. Outrora a
compreensdo de sua origem e conceito es-
teve fundamentada em torno do bindmio
‘fuga-resisténcia’ dos escravos negros. Mais
recentemente ampliou-se tal entendimento,
passando-se a definir quilombos como co-
munidades com ancestralidade negra que
compartilham de um mesmo territério e de
uma mesma cultura e que se auto-definem
como tal.

Movimentos sociais e as sociedades ru-
rais tradicionais lutam por novos direitos
politicos, como territérios que garantam suas
condic¢des de existéncia, a utilizacdo de seu
patrimOnio de recursos naturais (com nor-
mas juridicas que garantam os direitos de
propriedade e de apropriacdo da natureza) e
suas autonomias. E direitos culturais como
a atualizacdo de seus ancestrais estilos de
vida, com seus usos e costumes tradicionais
e com sua grande dependéncia ao entorno
ecolégico (LEFF, 2004, p. 347-348, 369).

A comunidade remanescente de quilombo
Morro Seco estd lutando pela regularizacao
fundidria de suas terras. Esta resisténcia pela
manutencao e reconhecimento nos ambitos
juridico, social e perante o poder publico é
similar as lutas de inimeros outros remanes-
centes de quilombos espalhados por todo o
Brasil. Assim, tentar compreender sobre

0 Morro Seco é também uma tentativa de
compreensdo a cerca de outras tantas comu-
nidades que se auto-definem como remanes-
centes de quilombos no pais.

As informacdes presentes neste artigo sao
decorrentes de pesquisa tedricas e de campo
realizadas durante todo o ano de 2006 pe-
los autores. Ambos pesquisaram a comu-
nidade quilombola do Morro Seco para a re-
aliza¢ao de um video-documentério jornalis-
tico que fora apresentado como Trabalho de
Conclusdao de Curso para a graduagdo do
Bacharelado em Comunica¢do Social — Jor-
nalismo na Universidade Estadual de Ponta
Grossa naquele ano de 2006.

Na pesquisa de campo, as imagens cap-
tadas buscaram registrar as evidéncias ma-
teriais e imateriais que pudessem auxiliar
na compreensdo a cerca de uma comu-
nidade da regido do Vale do Ribeira que
busca seu reconhecimento como remanes-
cente de quilombo. O tempo de permanén-
cia na comunidade foi de 20 dias, fator de-
cisivo para a profundidade das entrevistas e
estérias de vida concedidas pelos quilom-
bolas. Priorizaram-se as fontes comporta-
mentais, ou seja, pessoas da comunidade.
Nas entrevistas, as perguntas foram aber-
tas, e conduzidas como Jorge Duarte chama
de “pseudo-conversas”. Os 52 minutos do
video estdo divididos em trés grandes topi-
cos: A terra; O povo; As lutas. Divisdo esta
inspirada na obra de Euclides da Cunha e em
analogia a triparticao (A Terra, O Homem e
A Guerra) presente no cldssico “Os Sertdes”.

As comunidades tradicionais modificam-
se por pressdes internas e externas, porém
em ritmo mais lento que as sociedades
urbano-industriais (DIEGUES, 2000b, p. 8).
Para listar algumas delas: pressdes sobre
suas terras, adaptacdes as mudancas do ecos-
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sistema, integracdo na economia de mer-
cado, divergéncias no interior da comu-
nidade, etc.

No Decreto n°. 6.040/2007, que institui a
Politica Nacional de Desenvolvimento Sus-
tentavel dos Povos e Comunidades Tradi-
cionais, o artigo 3° define como povos e co-
munidades tradicionais os:

[...] grupos culturalmente diferenciados
e que se reconhecem como tais, que pos-
suem formas proprias de organizagdo so-
cial, que ocupam e usam territorios e re-
cursos naturais como condi¢ao para sua
reproducdo cultural, social, religiosa, an-
cestral e econdmica, utilizando conhec-
imentos, inovacdes e praticas gerados e
transmitidos pela tradicdo.

E no Decreto n°. 4.887/2003, em seu ar-
tigo 2°, é considerado como povo tradicional
quilombola:

Consideram-se remanescentes das comu-
nidades dos quilombos, para os fins deste
Decreto, os grupos étnico-raciais, se-
gundo critérios de auto-atribuicdo, com
trajetdria histdrica propria, dotados de re-
lagdes territoriais especificas, com pre-
suncdo de ancestralidade negra rela-
cionada com a resisténcia a opressao
histdrica sofrida.

Outro conceito em que se fundamentam
as reflexdes aqui propostas € o do conheci-
mento tradicional, considerado como o:

[...] conjunto de saberes e saber-fazer
a respeito do mundo natural, sobrenatu-
ral, transmitido oralmente de geracdo em
geracdo. Para muitas dessas sociedades,
sobretudo para as indigenas, existe uma
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interligacdo orgénica entre 0 mundo nat-
ural, o sobrenatural e a organizac¢do so-
cial. Nesse sentido, para estas, ndo ex-
iste uma classifica¢ao dualista, uma linha
divisoria rigida entre o “natural” e o “so-
cial” mas sim um continuum entre ambos
(DIEGUES, 2000a, p. 30).

Para Diegues (2000b, p. 21), hd muito que
aprender com o conhecimento construido
holisticamente por essas sociedades tradi-
cionais, ou seja, com o conhecimento em-
pirico acumulado durante vérias geragdes e
com o sistema de representacdes, simbolos e
mitos, que regulam seu regime comunal de
acdo sobre o meio. Pois, desenvolvem seus
sistemas tradicionais de manejo sustentavel
do ambiente e constroem uma diversidade
ambiental e cultural.

Outro relevante dispositivo legal presente
na Carta Magna de 1988 e que afeta comu-
nidades tradicionais, dentre estas os quilom-
bolas, é aquela que dispde sobre patrimonio
cultural. Desta forma, no artigo 216 da
Constitui¢do Federal, o patrimodnio cultural
brasileiro € definido como os bens de na-
tureza material e imaterial, tomados indi-
vidualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a acdo, a memodria
dos diferentes grupos formadores da so-
ciedade brasileira, nos quais se incluem:
as formas de expressdo; os modos de
criar, fazer e viver; as criagdes cientifi-
cas, artisticas e tecnoldgicas; as obras, ob-
jetos, documentos, edificacdes e demais es-
pacos destinados as manifestagdes artistico-
culturais; os conjuntos urbanos e sitios de
valor histdrico, paisagistico, artistico, pale-
ontoldgico, ecoldgico e cientifico.

Ap6s a primeira metade do século XX, a
concepg¢do de patrimdnio cultural deixou de



Yolanda Tuzino e Danilo Correia

ser limitada as obras de arte de propriedade
da elite. Assim, conforme elucida o geo-
grafo Prof. Dr. Leonel Brizolla Monastirsky,
patrimdnio cultural passou a incluir ndo s6 os
as manifestagdes artisticas como também “os
habitos os usos e os costumes, as crengas, as
formas de vida cotidiana da sociedade e a sua
memoria”. Este estudo adota esta concepgao
de patrimonio cultural, “que tanto pode con-
ter a cultura erudita quanto a popular, tam-
bém pode ser identificado nos bens cultural-
histéricos e nas manifestagdes sociais atu-
ais”.

Na comunidade quilombola Morro Seco
ha trabalhos realizados em mutirdo. Muitas
enfermidades sdo tratadas com ervas medic-
inais. A agricultura de subsisténcia deter-
mina fortemente a culindria tipica da comu-
nidade — especialmente nos pratos a base
mandioca. A danca do fandango (de origem
ibérica) fora apropriado e re-significado por
esta comunidade que o defende como orig-
indrio da comunidade. O catolicismo ¢é
decisivo para a comemoragdo de diversas
festas locais, como a festa do padroeiro
Sdao Miguel Arcanjo. Estes sdo alguns ex-
emplos da cultura material e imaterial que
compdem o patrimonio cultural desta comu-
nidade. “O patrimdnio cultural torna-se in-
corporado a sociedade quando, associada a
ele, a memoria social € fixada através de ele-
mentos que possuem significado para a vida
coletiva” (MONASTIRSKY).

A maioria da producio feita pela comu-
nidade pé feita pra subsisténcia, ainda
que, uma parte dessa producdo € colo-
cada no mercado. Mas ndo significa
que esteja toda no mercado. Por ex-
emplo: a banana, a farinha, a man-
dioca sdo colocadas no mercado, mas

como um excedente da agricultura. Mas
como maior proporcionalidade é como
de subsisténcia mesmo. A comunidade
do quilombo € formada por quarenta e
sete familias, mais precisamente, as pes-
soas que vivem aqui e vivem essa real-
idade hoje sdo dezesseis familias. E
sao essas dezesseis que dependem exclu-
sivamente dessa questdo da agricultura.
Até mesmo pelo conceito cultural, tradi-
cional que até mesmos nossos pais € nos-
sos avos vieram trazendo até aqui. (Juari
Alves Pereira)

Por tudo isto, neste estudo busca-se no
patrimOnio cultural e na memoria do grupo
vinculos de coletividade, que fundamen-
tam sua auto-identificacdo enquanto quilom-
bolas e que pudessem compor o video-
documentdrio jornalistico em uma abor-
dagem contextualizada do tema.

A nogdo de cultura e identidade cultural
adotadas € aquela proposta por Denys Cuche
(1999). Assim, “as lutas de defini¢ao sdo, em
realidade, lutas sociais, e o sentido a ser dado
as palavras revelam questdes sociais funda-
mentais” (CUCHE, 1999, p.12).0u seja, a
falta de consenso quanto ao conceito de cul-
tura reflete ‘questdes sociais’, reflete as ‘re-
lacdes de forga’ existentes entre diferentes
interesses daqueles que querem defini-la:

Tomamos como principios metodoldgi-
cos, o relativismo cultural e o etno-
centrismo ndo sdo entdo contraditdrios,
mas, ao contrario, complementares.
Sua utilizacdo combinada permite ao
pesquisador apreender a dialética do
igual e do outro, da identidade e da difer-
enca, ou seja, da Cultura e das culturas,
que € o fundamento da dindmica social.
(CUCHE, 1999, p.244)
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Segundo Denys Cuche cultura e identi-
dade cultural sdo distintas. A cultura comu-
mente depende de processos inconscientes,
enquanto a identidade remete a uma norma
de vinculagdo necessariamente consciente,
“baseadas em oposicdes simbdlicas”. Dito
isto, “a cultura pode existir sem a conscién-
cia de identidade.” (CUCHE, 1999, p.176).

Hoje, nos entendemos mais uma outra
coisa fundamental: € a questdo da im-
portancia cultural. Se daquele tempo
a gente nao sabe como comegou, por
que se comecamos a dancar foi por que
nos vimos outros dancando, mas nao
sabemos quando origino. Mas de qual-
quer maneira aquilo se fazia por um uso
passageiro. Naquele tempo quase tudo
dangava. Aqui e nos outros bairros. En-
tao a importancia verdadeira, do que hoje
se percebe, € que hoje nao se faz apenas
pra brinca. Mas hoje se faz uma coisa pra
aprender e ensinar. (Bonifacio Modesto)

A Geografia estd atenta a importancia que
o territério tem na formacao das identidades.
Dito isto, a compreensdo de territério aqui
adotada se dd a partir da andlise de Roge-
rio Haesbaert (2004). Assim, segundo Haes-
baert territério pode ser classificado em trés
vertentes basicas: 1) juridico-politica (o ter-
ritério como espaco delimitado e contro-
lado por determinado poder, especialmente
o de carater estatal); 2) cultural(ista), onde
o territorio parte das dimensdes simbdlicas
e mais subjetivas, “o territério visto funda-
mentalmente como produto da apropriacao
feita através do imagindrio e/ou identidade
social sobre o espaco”; 3) econémica, onde
destaca-se a desterritorializacio como pro-
duto do confronto entre classes sociais e da
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“relacdo capital-trabalho”.Assim, aqui ter-
ritério configura-se através de diferentes di-
mensdes que o delineiam como elemento
que dé unidade a ac@o dos sujeitos sociais.

Para Bonnemaison e Cambrézy (1996,
p.13-14):

Pertencemos a um territério, ndo o
possuimos, guardamo-lo, habitamo-lo,
impregnamo-nos dele. Além disto, os
viventes ndo sdo os Unicos a ocupar O
territorio, a presenga dos mortos marca-
o mais do que nunca com o signo do
sagrado. Enfim, o territério ndo diz re-
speito apenas a fun¢do ou ao ter, mas
ao ser. Esquecer este principio espiritual
e ndo material é se sujeitar a ndo com-
preender a violéncia tragica de muitas lu-
tas e conflitos que afetam o mundo de
hoje: perder seu territorio € desaparecer
(apud HAESBAERT, 2004, p.73).

Os estudos antropolédgicos, desde os anos
de 1990, superaram a defini¢do de quilombo
como sindnimo de “fuga-resisténcia” e ado-
taram a compreensao de quilombo enquanto
como comunidade que compartilha de um
mesmo territério e de uma mesma cultura.
Evolucdo conceitual esta aceita pela comu-
nidade quilombola Morro Seco. Assim, se-
gundo o entdo (2006) presidente da Associ-
acdo da comunidade, Juari Alves Pereira:

O conceito quilombo, no conceito clés-
sico, mas pra literatura no geral ela diz
que quilombo € sindbnimo de resisténcia,
de luta, de trabalho. Existe algum en-
tendimento, por questdes levantadas por
estudiosos que trabalharam com as co-
munidades em si, com a realidade e nio
com o conceito, que diz que quilombo
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€ uma definicdo de territdrio, onde den-
tro desse territério existem pessoas, que
tiveram carater com esses ancestrais. En-
tao a defini¢do pra nos, hoje, (...) nés en-
tendemos, que essa € a melhor defini¢do
que tem.

2. Lembrancas Individuais
Delineando a Memoria
Coletiva do Morro Seco

Cientes da efemeridade da vida e da
importancia dos sujeitos de idade mais
avancada em uma comunidade onde os re-
latos e registros conservaram-se no tempo
através da oralidade, priorizaram-se a partic-
ipacao destes sujeitos no estudo realizado na
Comunidade Quilombola Morro Seco:

“Os projetos do individuo transcendem
o intervalo fisico de sua existéncia: ele
nunca morre tendo explicitado todas as
suas possibilidades. Antes, morre na
véspera: e alguém deve realizar suas
possibilidades que ficaram latentes, para
que se complete o desenho de sua vida.”
(BOSI, 1979, p. 75).

Para a realizacdo do video-documentério
na comunidade quilombola do Morro Seco,
priorizou-se as entrevistas em forma de
“pseudo-conversas” com seus membros mais
velhos com intuito de valorizar suas lem-
brangas a cerca da comunidade:

A funcdo social do velho é lembrar e
aconselhar (...) unir o comeco e o fim,
ligando o que foi e o porvir. Mas a so-
ciedade capitalista impede a lembranca,
usa o brago servil do velho e recusa seus
conselhos (...) a sociedade capitalista

desarma o velho mobilizando mecanis-
mos pelos quais oprime a velhice, de-
str6i os apoios da memoria e substitui a
lembranca pela histéria oficial e celebra-
tiva.(CHAUI, 1979, p. 18).

No Morro Seco € senso comum entre os
seus membros a relevancia dada as histdrias
e ao habito de conta-las oralmente. Pessoas
como o Sr. Armando Modesto Pereira sabem
da importancia destas lembrancas:

Voce sabe que a historia da vida da gente,
ou a histdria que a gente sabe, ndo € uma
coisa muito aprofundada. Mas eu acho
que como histéria, € bom contar. Por que
historia é sempre aquela coisa que tem
valor. Nao € coisa que aconteceu hoje,
nem que aconteceu ontem. Histdria € de
coisas antigas.

Na comunidade sdo inimeras as estdrias
transmitidas oralmente ao longo de geracoes.
A prépria origem da comunidade € incerta, a
lembranca mais remota compartilhada pelos
moradores e passivel de correspondente sis-
tematizacdo de drvore genealdgica [proced-
imento realizado na comunidade através de
pesquisa antropolégica do ITESP] é aquela
que remete a geragao dos avos do Sr. Bonifa-
cio Modesto Pereira — lider nato no Morro
Seco e octogendrio:

Nossos avés, quando vieram por aqui,
que a gente ndo sabe quando que veio.
Esse também € o motivo que os antropdl-
ogos do Estado nos classificaram como
quilombo, por que quilombo tem o sindn-
imo de escravo, né? Entdo, é essa razdo,
tanto dos nossos visitantes que fizeram
levantamento, quanto, na Secretaria da
Cultura em Sao Paulo, nds tivemos um
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avanco nessa questdo quilombola, por
que nés nio pudemos explicar de onde
vieram nossos avés. Essa é a razdo
pela que nds com certeza viemos dos es-
cravos. Dos negros escravos. E quando a
gente fala de inicio, do bairro, dai a gente
demarcou essa data de 1850.

Quando a mesma pergunta, sobre a origem
da comunidade, foi feita a Dona Maria (outra
moradora idosa) ela respondeu estalando va-
garosamente os dedos e levantando os ol-
hos como quem quer buscar nas suas mais
remotas recordacdes uma resposta, dizendo
como que pensando em voz alta: “Ih... Faz
muito tempo, muito tempo... Nossos avos ja
moravam aqui... Mais de cem anos, muito
mais...”. E neste sentido, adotou-se o posi-
cionamento de Ecléa Bosi:

A veracidade do narrador ndo nos pre-
ocupou: com certeza seus erros e lapsos
sd0 menos graves em suas conseqiién-
cias que as omissdes da histdria oficial.
Nosso interesse estd no que foi lembrado,
no que foi escolhido para perpetuar-se na
histéria de sua vida (BOSI. 1979, p. 37).

Quanto a origem do nome da comunidade,
Sr. Bonifacio Modesto explica:

O Morro Seco, por assim dizer, é um di-
tado mais antigo, né? Por isso que outros
que vieram nao puderam vigora. Todo
mundo sabe que, quando tudo isso aqui
era um sertdo, por assim dizer, os habi-
tantes do Morro Seco deveriam ter vindo
de Iguape, que é o centro mais antigo
ao redor, e, aqui, sem dudvida, era uma
capoava, era mato. Entdo o povo daqui
vivia mais da cacga, da pesca. E quando
esse pessoal que morava aqui pretendia
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fazer a cacada eles iam pra diversos lu-
gares. Mas quando eles iam cagar num
devido lugar, onde era chamado o tal de
morro, eles chamavam Morro seco, por
que era um lugar com escassez de agua,
ndo era que ndo tivesse dgua. Mas era o
morro que tinha menos dgua. Entdo era
isso: eles iam caca 14 e diziam: ‘ nds
vamos caga hoje no Morro Seco. En-
tdo, hoje nds agora sabemos que, esse
nome, Morro Seco, ndo € por que esse
morro era seco. E por que todas as de-
mais dreas t€ém muita 4gua; muitos corre-
gos. E como aqui tinha poucos cérregos
ficou esse nome.

Importante enfatizar o que Marilena Chaui
discorre na Apresentacdo da obra de Ecléa
Bosi, a pesquisa de campo e tedrica compar-
tilha da nocdo de que a mais daninha forma
de opressdao da memoria e que sufoca a lem-
branca estd na “histéria oficial e celebrativa
cujo triunfalismo € a vitéria do vencedor a
pisotear a tradi¢io dos vencidos.”(CHAUI,
1979 p. 19). Este triunfalismo oficial é de-
nunciado pelo jovem presidente da Associ-
acao da Comunidade Quilombola do Morro
Seco em 2006, Juari Alves:

Na Historia fala de tudo, fala dos Estados
Unidos, Fala da Europa, fala da Uniao
Soviética, mas ndao se fala da histéria do
Brasil em si, ndo se fala da histéria da
Africa em si, quais foram as divisoes que
aconteceram dentro da Africa. Como
que foi a vivencia e a convivéncia en-
tre o povo na relacdo Brasil e Africa. A
relacdo que teve entre o povo que con-
struiu o Brasil e o povo que é dom-
inante. Essa histéria ndo é colocada
em evidéncia. E colocada uma parte
s6. A outra parte ndo é vista. Ela €
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falha. Eu acho que os livros receberam
as informacgdes de alguém que colocou.
Entdo a principal culpa estdi em quem
colocou essa informacdo. E preciso
que, enquanto povo brasileiro, enquanto
quilombola, enquanto pessoas que pro-
tagonizaram essa histéria de Brasil mul-
ticultural, que eles tenham os vdrios en-
tendimentos da histdria real.

A presenca negra no Brasil a partir da es-
craviddo resultou, no entender do Sr. Her-
mes, em uma divida para com os afrodes-
centes:

Eu acredito que tem uma divida. Uma
divida, e, ela ndo deve ser pequena. Por
que na situacdo que os negros vieram, a
situacdo que eles passaram aqui. O que
os senhores ganharam com eles. A morte
que teve aqui. O sofrimento que eles
tiveram: apanharam, enfim: toda e qual-
quer situagdo negativa. Entdo eu acho
que essa divida é uma divida de grande
porte. SO o que eu me refiro, € eles pode-
riam fazer pra devolver isso? O que?
Serd quem seria dinheiro? Serd que se-
ria em bens? Ou serd que seria em des-
culpa? Nao posso dizer de que maneira
eles podiam repor isso. Mas de qual-
quer maneira, se isso fosse possivel, pelo
menos dar o direito de viver em tranqiiil-
idade no que € seu [terras].

Mesmo com as garantias constitucionais,
as comunidades quilombolas tém se organi-
zado para cobrar a efetivacdo das garantia
decorrente da Carta Magna. Mas a luta pela
terra e pela coletividade estabelecida nesta
tem origem remota e vislumbra como dis-
tante de um fim — a resisténcia permanece:

Esse direito de posse, enquanto pro-
priedade coletiva esta escrito na lei. Mas
infelizmente ela s6 ta no papel, até entdo.
Por que sdo trés fases que contemplam
uma identificagdo, um reconhecimento e
depois uma titulacdo. Esse reconheci-
mento é um argumento a mais de que
possa justifica de que essa propriedade
possa ser nossa um dia. (Juari)

Quando a legislacao ‘“‘sair do papel” e
for efetivamente observada serd de suma
importancia para a perpetuacdo de comu-
nidades quilombolas como o Morro Seco:

Quanto a questdo de nio vender a terra:
quem quer sair, pode sair. Terceiros, po-
dem ir [desintrusdao]. Mas quem esta
aqui, fica aqui. Vai continuar a vida. De
certo ponto, isso € uma garantia. Porque
pode até ser pensado: de repente eu
morro e meus filhos? Para onde vao?
Serd que vao vende a terra? Vao se
mandar pra esse mundo? Tendo essa
garantia, até pra morre € mais tranqiiilo.
Porque meus filhos s6 ndo vao ficar aqui
se ndo quiserem. Porque terdo a possibil-
idade de ficar aqui e trabalhar. (Hermes
Modesto Pereira)

3. Consideracoes Finais

A histéria, tradicoes, manifestagdes cul-
turais, territorio e existéncia sdo aspectos da
Comunidade Quilombola Morro Seco apre-
sentados no video-documentdrio - “Morro
Seco: existir e resistir’” — objetivaram con-
tribuir para a reflexdo quanto a questdo do
negro do pais.

O tempo disponivel para a saida de campo,
somado as pesquisas tedricas, resultaram
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em uma informacao jornalistica contextual-
iza. Além disso, o video-documentario, mar-
cadamente jornalistico, cumpriu com uma
das principais caracteristicas deste género
filmico que, segundo, Manuela Penafria, é
a capacidade de tratar “tratar aprofundada-
mente uma temadtica especifica”. Assim, o
produto final realizado apresentou as marcas
da especificidade e do aprofundamento que
sdo caracteristicas do video-documentério e
alcancou o objetivo de noticiar de forma con-
textualizada. E importante enfatizar que,
através do Morro Seco € possivel com-
preender a realidade de muitas outras co-
munidades quilombolas que lutam pela reg-
ularizacdo fundidria e pela manutencdo de
suas culturas e tradi¢des. Uma luta que tem
origem no passado escravocrata brasileiro e
€coa no presente.
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