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RESUMO: O objetivo deste artigo é mostrar que varios fatores entrelagados extremamente
densos e complexos descortinam um cendrio de grave tensdo social com contornos de uma
barbdrie em curso, movido pela ressurgéncia do estado de natureza do homem. Pretende
mostrar também que os principios éticos estdo sendo solapados e substituidos por préticas
dessocializantes em a¢des deletérias, publicas e privadas, individuais e coletivas. A defesa de
nossa argumentagao se sustenta e se certifica pela literatura, um elenco de autores de diversas
dicgdes num arco que vai da antiguidade ao contemporineo, pelos movimentos do mundo
e pela transdisciplinaridade, essencial em nossos estudos. Esse corpo de andlise produz uma
critica sélida e reflexdes acerca da “natureza bruta do animal humano” e seus desdobramentos
nas relagdes pessoais, em todas as atividades e estratos sociais.
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ABSTRACT: The purpose of this paper is to show that several extremely dense and complex
intertwined factors unveil a scenario of severe social tension with contours of an ongoing
barbarism, driven by the resurgence of man’s state of nature. It also intends to show that
ethical principles are being undermined and replaced by desocializing practices of public
and private, individual and collective deleterious actions. The defense of our argument is
sustained and certified by literature, a list of authors of different dictions in an arc that goes
from antiquity to contemporary, by the movements of the world and by transdisciplinarity,
essential in our studies. This body of analysis produces solid criticism and reflections on
the “gross nature of the human animal” and its consequences in personal relationships, in all
activities and social layers.
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A mente é o seu proprio lugar,
e dentro de si pode fazer

do inferno um paraiso,

do paraiso um inferno.
Paraiso Perdido

John Milton, 1667

1 As veias abertas da desventura

EGITIMANDO o titulo deste artigo, Estado
de Natureza enlaga trés nomes que pon-
tificam o debate: Hobbes, Locke e Rousseau.
Pontificam em sentido duplo, como autores de
ponta e referéncias obrigatdrias, e por estabe-
lecerem pontes entre as vdrias interpretacdes
desse estado — uma abstragdo tedrica nio so-
bre um momento histérico determinado, mas
a uma metédfora para uma civilizagdo que se
organizava segundo os principios da natureza,
anterior a ordenacio social. Eram individuos
naturalmente livres vivendo isolados em pe-
quenos clds ou grupops familiares ocupados
em sobreviver, ndo submetidos a construcdes
e convengdes sociais ou culturais. Estabelecer
pontes também foi nossa fungdo ante um pa-
norama tdo poliédrico quanto complexo, tra-
zendo expoentes de diversos matizes como la-
drilhos portugueses para oferecer a mais rica
paisagem.

Século 21 é um marcador arbitrario pa-
ara pontuar os “tipos” de sociedade detecta-
dos por alguns dos mais notdveis pensado-
res e tedricos sociais, cada um a seu modo
e tempo: Sociedade do espetdculo (Debord,

% Disponivel em www.latimes.com/entertainment/la-et-b
00k5-2008jul05-story.html; Edward Flynn; The Negative
Flynn Effect: A systematic literature review. Intelligence,

1967), de consumo (Baudrillard, 1970), exci-
tada (Tiircke, 2002), liquida (Bauman, 2006)
e agora, do cansago (Han, 2017). Nosso
exame se move em meio a sombrias pers-
pectivas: disrupg¢do, estranhamento, enfenta-
mento, exclusio, entropia cultural, tribaliza-
¢do, desidentidade, um amdlgama de incer-
tezas, inquietagdes, violéncia, medo, neuro-
ses, hipernarcisismo, ressentimento e negacao
da realidade. “Sombrias perspectivas” ndo é
exagero quando se vislumbra uma perspectiva
cujo horizonte surge descontinuo e nebuloso,
em um tempo que talvez nunca na histéria a
alteridade tenha sido motivo de tanta tensdo e
desinteligéncia. Estudos americanos e euro-
peus? revelaram o dado preocupante de que,
apesar do acesso facil ao conhecimento, a hu-
manidade estd se tornando cada vez menos in-
teligente e, em decorréncia, que o tecido so-
cial se esgarca cada vez mais. Gatto (2019)
vai a alma do problema ao afirmar que se trata
de “emburrecimento programado”, secular, do
préprio sistema educacional desde a base, um
adestramento para obediéncia e heteronomia
compulsoérias, camuflado de “ensino” e “pe-
dagogia”. Em 1947, Horkheimer expressava
seus temores:

A razdo jamais digeriu verdadeira-
mente a realidade social, mas hoje
estd tdo completamente expurgada
de quaisquer tendéncias ou preferén-
cias especificas que renunciou por
fim, até mesmo a tarefa de julgar
as acdes e o modo de vida do ho-
mem. Entregou-se a san¢do suprema
aos interesses em conflito aos quais
nosso mundo parece estar realmente
abandonado (Horkheimer, 2002:15).

Anos antes, em 1930, Freud ja detec-
tava tais sintomas com igual preocuppacio;
mesmo considerando o contexto da época,
pontualmente seu pensamento segue atual:

v. 59, nov/dec 2016, pp 163-169. http://forum.cifraclub.
com.br/forum/11/152008/ acessado em 5/10/2018.
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O elemento de verdade por tras disso
tudo, elemento que as pessoas es-
tdo tdo dispostas a repudiar, é que
os homens ndo sdo criaturas gentis
que desejam ser amadas e que, no
maximo, podem defender-se quando
atacadas; pelo contrdrio, sdo cria-
turas entre cujos dotes instintivos
deve-se levar em conta uma pode-
rosa quota de agressividade. Em re-
sultado disso, o seu préximo €, para
eles, ndo apenas um ajudante poten-
cial ou um objeto sexual, mas tam-
bém alguém que os tenta a satis-
fazer sobre ele a sua agressividade,
a explorar sua capacidade de traba-
lho sem compensacdo, utilizd-lo se-
xualmente sem o seu consentimento,
apoderar-se de suas posses, humilha-
lo, causar-lhe sofrimento, tortura-lo
e mata-lo (Freud, 1976:4435).

Comecgamos nosso itinerdrio recuando no
tempo, desde ja entendendo “estado de natu-
reza” com Aristételes (384-322 a.C.), que de-
finiu a natureza como algo que tem em si 0
principio do seu préprio movimento. Se assim
€, e se 0 homem esta inscrito nessa natureza,
pode-se deduzir que o estado de natureza do
homem contém o mesmo principio — seguir o
seu movimento proprio. Eis a questdo: ndo
tendo como interferir no curso da natureza ex-
terna, buscamos administrar o movimento da
natureza inferna porque temos recursos para
tal. O problema é que estamos nos desfazendo
deles, e o mal modula o seu préprio fluxo sis-
témico de continuidade a cada badalada do re-
16gio. Todas as badaladas nos ferem, a dltima
nos mata, diz o provérbio latino. Pico della
Mirandola, em “Oracdo a Dignidade do Ho-
mem”, fabulou o que Deus teria dito a Addo
no ato da criacdo, uma obra-prima do huma-
nismo renascentista, talvez o mais belo e claro

entendimento sobre responsabilidade, autono-
mia e liberdade, do qual extraimos um pe-
queno trecho:

Nem celeste nem terreno, nem mor-
tal nem imortal te criamos, a fim de
que possas, como um livre e extra-
ordindrio escultor de ti mesmo, plas-
mar a tua prépria forma tal como a
preferires. Poderds degenerar-te nas
formas inferiores, que sdo animales-
cas; poderds, segundo a tua decisdo,
regenerar-te nas formas superiores,

que sio divinas.?

Sécrates (469-399 a.C.) também andava
as voltas com a investigagdo acerca do ho-
mem, mas reconhecia que, nada sabendo so-
bre si mesmo, ndo poderia avaliar com justeza
a questdo em sua plenitude. Heréclito (540-
470 a.C.) propunha a mutabilidade constante
do homem, que dificultava conhecer a sua na-
tureza, mas € com Platdo (c. 428-348 a.C.)
que o ser é colocado no centro da Filosofia.
Platdo considera que a maldade e as agitacdes
do mundo sdo frutos da ignorancia e da falta
de reflexdo do homem sobre si mesmo, subju-
gado pelos instintos mais baixos.

Avancando até o século 5 da era crista en-
contramos Aurelius Agustinus — Santo Agos-
tinho (354-430), reverenciado estudioso da
condicdo humana e um dos primeiros a es-
bogar nossa verdadeira identidade. Nao ape-
nas ele € um legitimo representante do espi-
rito de uma época em que se discutia a rela-
cdo entre fé e razdo, como também seu pen-
samento influenciou fortemente toda uma cor-
rente de filésofos e humanistas sobre a Ques-
tio Dei. Ele € tido aquele que simboliza o nas-
cimento da Era Medieval (c. 450-1450), fin-
cando as raizes filoséficas da civilizagdo oci-
dental. Para ele, o homem € um ser degene-
rado, perturbado e pecador em sua esséncia,

3 Non ti ho fatto né celeste né terreno, né mortale né im-  tu potrai, secondo il tuo volere, rigenerarti nelle cose su-
mortale, perché di te stesso quasi libero e sovrano arteice  periore che sono divine. “Oratio de Hominis Dignitate”.
ti plasmassi e ti scolpissi nella forma che aversi prescelto.  Giovanni Picco della Mirandola, Florenga, 1486.

Tu potrai degenerare nelle cose inferior che sono i bruti;
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um “grande abismo”, um “grande problema a
se resolver”, confrontado desde o berco com
as coisas do mundo, mundo que é matéria de
expiacdo e sofrimento como fontes de angus-
tia e desespero. Depois dele, poucos erudi-
tos ousaram vasculhar nossas entranhas com
o mesmo afinco, por estarem sob as leis da
Igreja e dos preceitos da fé cristd. O debate
entre fé e razdo s6 voltaria com Santo Tom-
maso D’ Aquino mil anos depois.

No inicio do século 16, quem volta ao
tema da natureza humana € o filésofo e histo-
riador Niccolo de Machiavelli. Seu celebrado
“O Principe” (1513) segue objeto de estudos
e interpretacdes (e polémica) por ser um tra-
tado impar sobre o Poder, o que ele faz do ho-
mem e com o homem, e o que este faz com
aquele. Seu discurso desnuda sem pudor o
mundo como ele é e 0 homem como ele €,
por isso nesno um autor avant la lettre cen-
tral e atualissimo para se entender, sem ilusdes
ou distorcdes, as engrenagens que movem a
vida. Para o pensador florentino, a maneira
pela qual o homem conduz a Politica é espelho
fiel da sua natureza perversa, autoritdria e im-
postora, porque o Poder — e com ele a Politica
—, acima de qualquer outra coisa, o demons-
tra cabalmente. Mesmo cristio, Machiavelli
ndo se iludia com a religido nem com o ho-
mem, para quem, sempre que possivel, agird
pelas fraquezas do espirito — covardia, dissi-
mulac¢do, crueldade, ingratidao; lascivo, arro-
gante, hipdcrita, manipulador, insolente, ga-
nancioso, servil e egoista, tem o agravante de
que tais acdes estejam escoradas pela légica
torta da prépria iniquidade.

Viver em Florenga, patria do Renasci-
mento e polo cultural fervilhante, contribuiu
significativamente para consagrar suas ideias.
Seu realismo desconstréi todas as concepgdes
classicas daquele que seria um homem virtu-
0s0, € isso modifica 0 modo de compreensio
do Poder. Um dos éthos da politica (portanto,

4 Adotamos em nossos escritos a grafia original dos nomes
proprios, mas preservando a forma apresentada em cita-

do ser) € a aparéncia, como afirmava o diplo-
mata de Firenze, conceito vigente com muita
forga cinco séculos depois:

A natureza dos homens faz com que
eles se maravilhem com o que veem,
mesmo quando enganados, e geral-
mente o sdo, pois 0os homens, em ge-
ral, julgam mais pelos olhos do que
pelas maos, pois todos podem ver,
mas poucos sdo os que sabem sentir.
(...) O vulgo € levado pelas aparén-
cias e pelos resultados dos fatos con-
sumados, € o mundo é constituido
pelo vulgo (Maquiavel* (1987:75).

No século seguinte, chegamos ao primeiro
nome da lista triplice, Thomas Hobbes, que
sobressai nas discussdes sobre o estado de
natureza, sendo “Leviatd” (1651) sua magna
obra. Hobbes faz coro a Santo Agostinho ao
definir o homem como utilitarista e interes-
seiro, predisposto ao confronto, sua “natureza
bruta” sem lapidacdes sociais, duro, posses-
sivo, beligerante, age a ponto de matar con-
forme suas conveniéncias, € mesmo tendo in-
telecto para domar seus instintos, ele vé o ou-
tro como um inimigo a ser abatido, um cincer
no corpo social que precisa ser extirpado para
“curar”, “higienizar” o mundo.

Nesse breve percurso histérico, o século
17 nos traz John Locke, reconhecido como o
pai do liberalismo por defender o direito na-
tural a propriedade. Diverge de Hobbes por
entender que o individuo em estado de natu-
reza € pacifico, ndo vivendo em conflito por
sua condicdo de liberdade e igualdade, com
todos os bens que a natureza lhe prové, inclu-
sive o direito a sua gleba de terra. Admite,
porém, que o homem é um ser desejante, o
que implica entrar em disputa por outros bens,
daf a necessidade de um ente arbitral — o Es-
tado — como garantidor dos direitos individu-
ais. O terceiro nome, Rousseau, que, diferente

¢des e obras. Exs.: Machavelli | Maquiavel; Santo Tom-
maso | Santo Tomas, etc. (N.A.)
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de Hobbes e Locke, afirmava que o homem
em estado de natureza € essencialmente bom,
vivendo plenamente livre e feliz, o “bom sel-
vagem”, incapaz de perpetrar o mal até que
sua seguranga, sua prole, comida e territério
estejam sob ameaga.

Segundo Hobbes, para o homem, pessoas
e coisas estdo no mesmo plano como meros
instrumentos manejaveis em proveito proprio.
Rousseau serd mais contundente ao comparar
pessoas a bovinos: “Esta é a espécie humana
dividida em rebanhos de gado, cada um com
seu chefe a proteger para devord-lo” (Rous-
seau, 2009:12).

Avancando mais cem anos, deparamos
com outro grande vulto da Filosofia Social,
David Hume, empirista radical que levou o
exame da mente as ultimas consequéncias
com o seminal “Tratado da Natureza Hu-
mana” (1739). Critico de Descartes em rela-
¢do ao “Eu”, que via como una inven¢do, e
também dos dogmas religiosos, Hume conce-
bia o ser ndo mais que una reunido de sen-
sacdes desordenadas, onde a razdo era inca-
paz de orienti-lo nas decisdes mais comple-
xas, restando apenas as nocdes de prazer e
dor como balizadores de conduta. Seu tra-
balho inspirou Kant, o mais importante nome
da filosofia ocidental, que conseguiu reunir
o racionalismo de Descartes ao empirismo
de Hume, instaurando um sistema conhecido
como “Revolugdo copernicana da Filosofia”
ao situar o individuo como parte integrante do
conhecimento, e ndo como tabula rasa.

Ele concorda que todo saber tem origem
nos sentidos, porém, defende que o homem
tem sim uma razdo — uma razao pura — que
interpreta o mundo. Kant tinha preocupacio
com a ética e a moral nas acdes e relagdes
humanas, e postulava que o mais nobre va-
lor moral do cardter estd em fazer o bem por
dever, e ndo por um desejo mesquinho qual-
quer. Ou seja, Kant rompia também com a
ideia medieval de que a razdo, associada a fé,
conduzia o espirito humano a niveis mais ele-
vados. Ele separou fé e razdo, discordando de
que a metafisica fosse ciéncia. Com isso, a

Teologia sofria um duro golpe na base, por-
que Kant demonstrava com todas as letras a
fragilidade de uma metafisica especulativa in-
capaz de dar suporte aos atos e as angustias do
homem. Também questionando a metafisica,
Heidegger diz que “A angustia nos suspende
porque ela pde em fuga o ente em sua tota-
lidade. Nisto consiste o fato de ndés préprios
refugiarmo-nos no seio dos entes” (Heidegger,
1969:70). E como pensavam os estoicos anti-
gos, que viam a fuga mundi como um modo de
se defender das ilusdes e frustracdes causadas
pela vida em sociedade.

As guerras que sangraram o século 20 pro-
vocaram o desencanto do mundo em Hanna
Arendt, Sartre e Lévinas, obrigando-os a re-
visitarem seus conceitos de maldade inerente
ao homem. Para Elias, esses fatos promove-
ram uma ruptura na evolugdo histérica euro-
peia — a civilizacdo da belle époque — e um
retrocesso no comportamento que degringo-
lou para a decadéncia e a barbérie. Ele en-
tende que o processo civilizatério é o corola-
rio de uma escalada histdrica cujo tragco € o
polimento das atitudes e sua introspecgao pelo
individuo. Havia um consenso de que o indivi-
duo era inteiramente responsavel pela sua con-
duta, e que através dela construia seu cariter.
O teor discursivo do existencialismo ateu de
Sartre advoga que estamos condenados a ser
livres porque criamos a nds préprios, e por-
que, uma vez atirados ao mundo, somos res-
ponsdveis por nossas acdes, boas ou mas, nao
podendo jamais incriminar terceiros ou Deus
pelas consequéncias. Assim também pensa
Lévinas, para quem o homem ¢ a propria al-
teridade — “o Outro é um outro eu” —, mas
pensa ser seu pensamento soberano, superior
aos demais — a auto verdade. Lévinas entende
que isso reaviva o totalitarismo, uma abomi-
nacdo da inteligéncia, gerador de sofrimento,
de guerra e do fim da moral e da ética.

Em resumo, o que estamos propondo, a
partir da andlise combinada destes e de auto-
res ainda por citar, € uma reflexio sobre o res-
surgimento do estado de natureza de um su-
jeito hoje melhor aparelhado cognitivamente,
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mas que, em contrapartida, abandona ou re-
jeita essa faculdade em troca de uma suposta
liberdade, falsa autovalorizacdo, pretenso po-
der e enganosa autonomia, sintomas de uma
barbdrie civilizacional em curso.

2 Altar da alienacio, poética do
pesadelo

Pela nossa experiéncia e tendo o mundo como
labor oratorium, acreditamos que um dos fa-
tores que contribui para a degradacdo moral
do sujeito, notadamente nas dltimas trés dé-
cadas, € a superexposicdo mididtica, questdo
extremamente complexa e delicada. Nao se
trata do modismo das selfies ou das redes so-
ciais em si mesmas, o debate estd no que estd
por trds disso, que poucos percebem porque
imersos nesse ciberespaco como os peixes de
WallaceS. Estamos falando do homo internau-
ticus, o “Show do Eu” (Sibilia, 2008), a com-
pulsao por holofotes e likes de um personagem
performdtico imagindrio, ficcional, oportuno e
oportunista, um parlapatdo que, no fundo, vive
em permanente crise existencial e identitaria.
O segredo do “sucesso” na rede é convencer
0s outros (e a si mesmo) que o que se V& ndo
€ 0 que se V€ e que a sua mentira ¢ verdade.
O sujeito projeta, no espago que ndo € seu, a
imagem que, a rigor, ndo € sua, ¢ um avatar,
uma caricatura deformada onde o que importa
de fato é “causar”, “viralizar”, “lacrar”, que
no vocabuldrio da moda significa ter a dltima
palavra, a versao final, seja ela qual for, inclu-
sive e principalmente, a mentira, quanto mais
repetida mais “verdade” se torna. O lema é
“causo e sou visto, logo, existo”. Quem se ex-
pde no digital é porque ndo se v& nem € visto
no real. A rede é um campo minado no qual
todos caminham a esmo cegos e nus.

Além disso, tem-se, como tdnica, 0O cres-

5 Dois peixinhos estio nadando juntos e cruzam com um
peixe mais velho, nadando em sentido contrdrio. Ele os
cumprimenta e diz: — Bom dia, meninos. Como estd a
dgua? Os dois peixinhos nadam mais um pouco, até que
um deles olha para o outro e pergunta: — Agua? Que di-
abo € isso? (Trecho inicial do discurso de David Foster

cente apelo ao vocabuldrio chulo, raivoso,
agressivo, como pretenso “‘argumento de au-
toridade” onde o xingamento é o paroxismo
— a escrita como vocifero ad hominem —, jus-
tamente pela estreiteza cognitiva e intelectual,
dando a falsa ideia de dominio sobre o outro.
Obviamente, sdo sintomas inequivocos de res-
sentimento, falta de educagdo, formacdo, in-
formacdo, cultura e carater, incapaz de inteli-
gir o mundo. A rede articula um cyberbullying
criminoso, sendo somente um mural coletivo
aberto, uma parede de falsos espelhos, cam-
bidveis e molddveis. Constata-se, a partir
disso, que o calor das polarizacdes sobe a tem-
peratura vulcanica ao ponto em que todos po-
dem ser alvos de uma saraivada de ofensas,
reprimendas, preconceitos, constrangimento,
rétulos, truculéncia, mordaca, ameaca, difa-
magdo, banimento, censura, perseguicao e vi-
olacdo ao direito de opinido divergente, pres-
sdo moral coercitiva autoritdria e inquisitorial,
sinais eloquentes de uma convulsdao em pro-
gresso. E um novo tipo de crucifixdo indivi-
dual pelo coletivo. Essa conduta com notas de
histeria coletiva de viés paranoico pode nos le-
var a uma nova Inquisicdo? Seria a reedicao
ou ressignificacdo dos medievais Malleus Ma-
leficarum e Directorium Inquisitorum?® A fé
num dogma €, de modo geral, uma ilusdo, mas
ndo se pode desprezar, pois a “mdgica” do ir-
real é mais forte que o real. Uma crenga aceita
d4 a um povo uma comunhao de pensamentos
que € origem da sua unidade e da sua forca.

Tal como a linguagem nas redes, a do fa-
natismo € igualmente marcada pela pobreza
de espirito, dura, vulgar, acritica, retrégrada,
monolitica, plena de chavdes, repetitiva e
quase sempre grosseira, sem o brilho do pen-
samento ético e sem espelhamento para um
didlogo possivel, mormente quando o assunto

Wallace, escritor americano, paraninfo dos formandos do
Kenyon College, Ohio, 2005.

® Martelo as Feiticeiras, marcante obra de 1487, atribuida
ao tedlogo e inquisidor alemdo Heinrich Kraemer, e Ma-
nual do Inquisidor, de 1375, de Nicolai Eymerici, te6logo
e inquisidor cataldo.
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estd posto no tablado da esgrima — religido,
ideologia, esporte e, principalmente, politica.
Empreende a disseminacio sistemdtica da vi-
oléncia e o recrudescimento do 6dio ao pro-
pugnar teorias conspiratdrias, substituir fatos
por falsas versdes, moldando a histdria na ir-
realidade. Todo fandtico ou ativista radical
se julga dono do mundo quando, na verdade,
estd incomodado com a enorme dificuldade
em apreendé-lo, por isso € intolerante e pensa
ser virtuoso por achar sua razdo, absoluta, e
sua causa, soberana. De certa forma, ndo
deixa de ser xenofobia, repulsa ao stranger — o
estranho, o estrangeiro. Teme-se ser um cami-
nho sem volta. Victor Klemperer, doutor em
filologia roménica, ao estudar a estrutura da
linguagem, em especial a gramadtica fascista
do nazismo, € incisivo, € sua obra € referén-
cia na Linguistica (grifo nosso):

Toda linguagem capaz de se afirmar
livremente preenche todas as neces-
sidades humanas, serve tanto a ra-
730 quanto a emocdo, € comunica-
¢do e conversagdo, soliléoquio e ora-
cdo, pedido, comando e invocagdo.
A LTI’ serve apenas a causa da invo-
cacdo (...) O tnico propdsito da Iti
é tirar todo mundo de sua individua-
lidade, paralisd-los como personali-
dades, converté-los em gado irraci-
onal e décil num rebanho conduzido
numa dire¢do especifica, transforma-
los em dtomos num enorme bloco de
pedra. A LTI é a linguagem do fa-
natismo de massa (Klemperer, apud
Stanley, 2018:39).

Nesse ambiente digital, a velocidade e
o volume massacrante de informacgdo geral-
mente sem filtro, ndo dao margem a andlise e
interpretacao, derivando em perda de contexto
e histéria, conforme pensa Bauerlein. Seu
estudo acompanha outros trabalhos indepen-
dentes da Holanda, Dinamarca, China, Portu-
gal, Espanha e Inglaterra. Uma das conclu-

" LT1 - Lingua Tertii Imperii, Linguagem do Terceiro Reich.

soes € que a juventude americana, foco da sua
pesquisa que endossa as demais, perdeu to-
talmente o interesse pela literatura; o estudo
mostrou ainda que o declinio da inteligéncia
comegou a partir dos udltimos 40 anos, ace-
lerando no inicio dos anos 2000, periodo em
que a internet entrou definitivamente na vida
publica, e ndo é coincidéncia. Igual diagnés-
tico fez Susan Greenfield, neurocientista bri-
tanica da Oxford University; para ela, o ad-
mirdvel mundo novo digital vem modificando
substancialmente nosso modo de pensar e agir
em nivel neuronal.

Susan afirma que as novas geracdes, 0s
“nativos digitais”, ndo terdo um aprendizado
da mesma forma que olhar alguém nos olhos,
interpretar modulacdes da voz nem a lingua-
gem gestual. A frieza e impessoalidade da
network, para a cientista, implica dependéncia
da tecnologia com sérios riscos para o relaci-
onamento social, insensibilidade afetiva, de-
sintegracdo da identidade, perda de memoria
histérica, auséncia de experiéncia do real, dé-
ficit de atencdo, indiferenciacdo entre verdade
e mentira, conhecimento e supersti¢do, reali-
dade e ficcdo, certo e errado, bem e mal.

O mito de Giges, de Platdo, é uma aula
sobre ética e moral, bem a cardter em tempos
de in-visibilidade digital, o “espeticulo do eu
mesmo”, em que tudo € permitido. Sem res-
tricdes, moderacdo, mediagdo ou dispositivos
regulatérios e normativos, 0 narcisista nocivo
e cdustico, coloca em perigo o pacto social e
o equilibrio das relagdes interpessoais. A ex-
cessiva autopromocao faz o individuo perder
0 senso critico porque tudo passa a girar em
torno da sua imagem. A partir do momento
em que se vé no foco — literalmente, sob as
lentes —, a naturalidade d4 lugar a encenagao,
a artificialidade e falsidade. O sujeito deixa de
ser quem € para ser quem pensa ser, esperam
ou querem que ele seja, alguém que de fato
ndo e s6 produz menos-valia ao seu campo
simbdlico. Em outras palavras, a representa-
¢do de si, isto €, passa de alguém a algo, um
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artigo exposto na vitrine digital — o hiper nar-
ciso, ou vitrine de (c)egos — introjetado algum
tipo de “auto epifania”, autoerotismo e auto-
fagia. Como todo “objeto”, sem rosto, sem
identidade, apenas uma coisa. Esse padrdo ga-
nhou destaque quando, em 2006, a prestigiada
revista Time elegeu o egotismo como “celebri-
dade” ao estampar a palavra “Voc€” em sua
edicao especial de personalidade do ano, jus-
tificado pelo fato de o sujeito tomar as rédeas
da midia global, forjar a nova democracia di-
gital e trabalhar de graga, superando os profis-
sionais em seu proprio jogo.

O narcisista compulsivo ignora o outro, e,
ao ignoréd-lo, ndo tem como produzir o senti-
mento de empatia e autoestima, ndo tem como
se conhecer, € em ndo se conhecendo, julga
poder fazer o que quiser, como, quando e
com quem quiser, sem qualquer compromisso
ou responsabilidade para com o bem comum,
com a malha social. Falta-lhe o senso de au-
tocritica: “O que fago é certo?” Shakespeare
conhecia bem as facetas do carater, a condicao
humana e suas inquietudes, explorando-as na
dramaturgia nos fazendo voltar os olhos para
dentro de nos, refletir sobre a soliddo interior,
reconhecer e enfrentar nossos daemons ao nos
colocar no centro da cena e nos despir, com
ironia e elegéncia.

Cassius: — Tell me, good Brutus, can
you see your face?

Brutus: — No, Cassius, for the eye
sees not itself, but by reflection, by
some other things.8

Ainda no campo da literatura, Machado
de Assis, no conto “O Espelho”, retrata de
modo exemplar a situacdo do ver-se a si pro-
prio; o personagem toma um susto ao ndo
ver sua imagem refletida no espelho em tra-
jes comuns; isso sé acontece quando ele veste
a roupa que o identifica e s6 assim se vé na
sua “inteireza”, embora uma inteireza vazia

8 0 sentido do didlogo é que Cassius era saber se Brutus

4>

poderia ver-se a si mesmo, se ele “sabe quem é”, se tem
consciéncia de quemé. Brutus entdo responde que ele s

porque ninguém mais o v€ a ndo ser ele pré-
prio. Scruton observa que o homem, quando
esconde o rosto, o faz por vergonha, para que
ndo o vejam “nu”, ndo o reconhegam em seu
erro e saibam quem realmente ele é. Para o
bem, mas, principalmente, para o mal, a es-
petacularizacdo e a massificacdo da imagem
tiranizam o individuo e anulam seu contetdo,
levando-o a vacuidade de si e a alienagdo. Di-
ria Baudrillard, a desrealizacdo do mundo pela
imagem e a impossibilidade de retorno a um
estdgio anterior — o fim do individuo. Esta-
mos falando de desidentidade, de falta de um
rosto. “Onde estou, se estou em toda parte?”,
pergunta Virilio, ao que aditariamos: Quem
sou, se me escondo por trds de méscaras?

Ninguém € honesto sendo o que ndo é. A
imagem devora o que o sujeito é e regurgita o
que pensa ou que passou a ser — um “Eu” ide-
alizado, projetado, editado; um autoengano,
ator fantasma de si mesmo perdido em soli-
l6quios e circunléquios no palco do theatrum
mundi. Hé algo de quixotesco no ar: Cervan-
tes insere no meio do conto um livro relatando
as peripécias romanescas do fidalgo cavaleiro
no momento em que elas acontecem, € a his-
toria contando a si mesma em tempo real.

A seu modo, Adorno via a pds-moderni-
dade como um amontoado de experiéncias in-
dividuais fragmentadas, repetitivas, vazias de
sentido, mediadas pelo conceito de “mercado-
ria”, do qual nada se pode esperar além de
um “solipsismo compartilhado” multitudind-
rio. Ao criar a sua imagem e depositar nela
os mais diversos significados, o sujeito atribui
a si um poder que, contraditoriamente, o des-
tréi. A literatura dd o tom: Depois de dar vida
a sua criatura hibrida, o Dr. Viktor Frankens-
tein ouve dela a sentenga: “— Voc€ é meu cri-
ador, mas eu sou seu senhor!” Com décadas
de antecedéncia, Debord anteviu o que vive-
riamos hoje, e embora ele tenha se referido ao

pode “ver-se” pelo reflexo ou pelos olhos de outra pessoa,
d e outro alguém. The tragedy of Julius Caesar; c. 1599.
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individuo como um consumidor incontrolavel,
seu olhar foi mais longe:

O espetaculo que € a extingdo dos
limites do ex e do mundo pelo es-
magamento do eu que a presenca-
auséncia do mundo assedia, ¢ igual-
mente a supressdo dos limites do ver-
dadeiro e do falso pelo recalcamento
de toda a verdade vista sob a pre-
senca real da falsidade que a organi-
zacdo da aparéncia assegura. Aquele
que sofre passivamente a sua sorte
cotidianamente estranha €, portanto,
levado a uma loucura que reage ilu-
soriamente a essa sorte, ao recorrer a
técnicas magicas. A necessidade de
imitagdo que o sujeito sente € pre-
cisamente uma necessidade infantil,
condicionada por todas as respos-
tas da sua despossessdo fundamental
(Debord, 2010:219).

Nesse contexto de alheamento ou baixo
nivel de percepg¢ao da realidade, o senso ético-
moral se deteriora, ele que, na prética, redige
os termos do contrato social. O mito citado
acima, Giges, de Platdo, demonstra que o su-
jeito ndo é honesto, nem justo nem integro es-
pontaneamente, mas para se mostrar como tal
perante a comunidade por conveniéncia, am-
bicdo, convencdes culturais, temores religio-
sos ou outros interesses. Esse “mostrar-se”,
hoje, extrapola todas as regras da educacio, do
decoro, da civilidade. A Psicologia aponta que
quanto mais o sujeito se afasta das suas refe-
réncias psiquicas, culturais e sociais, quando
ele perde seus critérios éticos e nogao critica,
mais se identifica e se integra ao estado pri-
mal do ser, a sua animalidade, um sistema en-
tropico que parte do privado para o publico,
do particular para o geral. E o que se discute
no mito, o pastor de ovelhas que encontrou
o anel da invisibilidade. Ele poderia nao fa-
zer o que fez, mas, tendo desejo e oportuni-

® Disponivel em https://revistacult.uol.com.br/home/entrev

ista-rene-girard/ acessado em 28/03/2021.

dade, fez, porque é da sua natureza, a natu-
reza do animal humano — seguir o instinto, o
moto préprio, ndo a razdo. O mal que histo-
ricamente nos habita € insidioso e muito mais
sedutor que o bem.

Uma breve reflex@o: Se atentarmos para o
que diz Girard em sua teoria mimética, algo
vem a luz. O termo mimesis ja foi utilizado
por vérios pensadores, de Aristételes a Rico-
eur, de Freud a Derrida, no sentido de cépia
ou imitacdo do objeto, porém, Girard amplia
o sentido. Para ele, o homem é mimético
por ndo possuir a autonomia de desejar livre-
mente, apenas quando mediado por um outro
individuo, e nesse particular, as redes eleva-
ram a mixima poténcia esse processo. Foi nas
obras de Cervantes, Dostoievski, Shakespeare
e nas mitologias que ele percebeu conexdes
fortes, e também nas tradi¢des religiosas da
antiguidade: “Os deuses arcaicos ndo sio o
verdadeiro Deus, tampouco invengdes gratui-
tas, mas interpretacées inexatas, embora ne-
cessdrias, de violéncias sociais, entendimen-
tos sem os quais jamais teria existido a hu-
manidade” (Girard, 2011:65). Em sintese, a
ideia de “rivalidade mimética” propde escla-
recer, além da construcdo do desejo humano
e a genealogia dos mitos, também o mével do
ressentimento € do rancor, do 6dio e da vio-
Iéncia do mundo. “Considero que temos paz
no ambito individual, mas a ameaca estd no
coletivo. Tanto o rito quanto a proibi¢do so-
mente adiam a explosio da violéncia™ (italico
nosso). Mimetizando o desejo, mimetizamos
a violéncia. E isso comega cedo, nos primei-
ros anos da infancia.

Melanie Klein foi uma das pioneiras a es-
tudar a agressividade inata da crianca como
componente do seu mundo interno, e afirma
que os fatores da violéncia e destrutividade
sdo constitutivos da vida real desde tenra
idade. Essa observacdo ao longo de sua cli-
nica € capital no escopo deste trabalho, pois
aqui reside o ponto nuclear do processo narci-
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sico, mimético, quando a formacgdo da perso-
nalidade da crianca estd necessariamente atre-
lada a construc¢do do Eu no seio do seu ambi-
ente. Aqui ocorre o cruzamento com o0s estu-
dos de Salecl sobre a ansiedade infantil, que
comeca na formagdo familiar (expectativas e
projecdes paternas), passa pela fase adoles-
cente com o desempenho (estudos, esportes,
sexo, imagem e afetos) e chega a idade adulta
(emprego, carreira, metas, independéncia fi-
nanceira). Em todas as fases, presentes o nar-
cisismo (direto ou indireto), a competitividade
e o vale-tudo pelo sucesso em cada emprei-
tada. No fim, temos um sujeito mais perdido
e malformado do que quando surgiu: fragi-
lizado, inseguro, desconstruido, hipersensivel
no trato psicolégico, despreparado profissio-
nal, social e intelectualmente, enfim, um ‘““bo-
neco de neve” que se desmancha ao menor ca-
lor. E a insustentdvel fraqueza de ser.

Chegando a fase adulta, quando o sujeito
se recusa a crescer, quando permanece infan-
til diante das dificuldades, das responsabilida-
des e das iniciativas, quando nio olha o mundo
em sua concretude e nao cria lagcos ou desejos
pelo outro, seja ele quem ou o que for — pes-
soa, arte, objeto, deuses — ele tenderd a agir
julgando-se centro/dono do mundo e das aten-
¢Oes, com as pirracas tipicas de uma crianga
mimada — autopiedade, teimosia, raiva, inveja,
caprichos, choramingo, vitimizag¢do, que tra-
zem em si mesmas forte pulsacdo narcisica.
Neste ponto do trabalho temos que abrir mao
de uma longa discussdo que incluiria os es-
tudos lacanianos sobre o estddio do espelho,
entre outros, fundamentais para se compreen-
der o desencadear da malignidade no espirito
humano desde os primeiros anos de vida.

Enquanto ndo houver didlogo, razoabili-
dade e inteligéncia, prevalecerd hostilidade,
tensdo, confronto, atitudes tipicas de criancas
que rivalizam por um brinquedo. Mas sdo
adultos (ou supde-se que sejam), os brinque-
dos sdo outros, as disputas sdo outras, as frus-
tracdes sdo outras, e as reacdes SA0 proporcio-
nais ao desencanto. E, no fundo, a rebelido do
ser pela sua precariedade e insuficiéncia, jo-

gado no mundo a sua revelia tendo que se ha-
ver com uma realidade excruciante. Nao po-
dendo mudar a natureza das coisas, trata de
impor a sua natureza.

Uma vez que o amadurecimento inexiste,
surge um grave problema social e psicolégico
de curto prazo, qual seja, as geragdes vin-
douras serdo constituidas por adultos imatu-
ros, sem métricas nem vinculos de memoria,
sem engajamento histérico, sem projetos de
longa dura¢do, em continuo processo de des-
locamento no espaco e no tempo, descola-
mento da realidade e desvalorizacdo da vida
e do proprio envelhecer como substrato cultu-
ral. Tocqueville lembra que quando as velhas
geragdes se vao, as novas herdam seus vicios,
ndo as virtudes. Quando Fromm afirma que o
real sentido do crescimento humano consiste
em superar essa fixacdo infantil, Lacan com-
plementa dizendo que, para a crianca atingir o
nivel da realidade, ela precisa deixar o mundo
imagindrio da visdo de si e dos outros. Na pra-
tica, o que ha é uma evidente luta psiquica en-
tre permanecer jovem com todas as comodi-
dades e prazeres, e “crescer”, com os deveres
e obrigagcdes da maturidade.

Seguramente, 0 eixo mais importante em
torno do qual orbita a tematica do estado de
natureza € o da finitude, a morte, ou sua ne-
gacdo. “A ideia da morte e o medo que ela
inspira perseguem o animal humano como ne-
nhuma outra coisa, representando uma pro-
posicao universal da condi¢do humana” (Bec-
ker, 2007:11). Becker aborda os conceitos
de mentira vital e autoengano, narcisismo e
heroismo, este entendido como uma atitude
arquetipica. Vivemos tempos em que o he-
roismo assume um papel crucial na vida do
individuo. Como afirma Benjamin, “O heréi
é o verdadeiro sujeito da modernidade. Isso
significa que, para viver a modernidade, é pre-
ciso uma natureza heroica” (Benjamin, in Eh-
renberg, 2010:12), ao que Ehrenberg comenta
(grifo nosso): “E o dever de aparecer — nem
que seja apenas diante dos préprios olhos —,
como um nobre que deve manter sua catego-
ria até na miséria” (Id.), e arremata: “Ter de
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provar constantemente sua propria existéncia
é, a0 mesmo tempo, o motor e a fragilidade
do individuo” (Id:23). Ainda sobre heroismo,
Becker nos diz mais, lembrando que sua pre-
miada obra data de meio século atrds (grifo
Nnosso):

Nao importa se o sistema de he-
roismo de uma cultura € francamente
magico, religioso e primitivo ou se-
cular, cientifico e civilizado. E, de
qualquer forma, um sistema de he-
réi mitico, no qual as pessoas se es-
forcam para adquirir um sentimento
bdsico de valor, para serem especiais
no cosmo, Uteis para a criagio, ina-
baldveis quanto ao seu significado
(Becker, 2007:24).

A realidade atual desenha o futuro com
tintas turvas: retraimento, empobrecimento
cognitivo, falta de l6gica e clareza no pensar
e no agir, denegacdo, urgéncia de respostas,
auséncia de ponderacdo e de critica. Ocorre,
entdo, a faléncia cultural patrocinada pela bo-
lha epistémica, por si limitadora, paralisante
e sufocante. O que € notdrio para além das
aparéncias € o fluxo de loucura, inépcia e de-
gradacdo a que se estd sujeito. Essa assimetria
no mundo e desapego da realidade aniquila a
alteridade em sua dimensdo mais profunda. A
conclusdo quase consensual dos cientistas so-
ciais, analistas e fildsofos aponta para o exi-
bicionismo desmedido, doentio, o hipernar-
cisismo, ostentacdo, egolatria, vaidade, sum-
mum peccatum (Tommaso D’ Aquino). Vani-
tas vanitatum et omnia vanitas.\® A era da co-
municagdo digital dos dltimos anos fez eclo-
dir uma febre de super exposi¢do do sujeito
e de todo tipo de verbalizacdo, numa revolu-
¢do cultural compardvel a da galdxia de Gu-
tenberg. Umberto Eco vaticinou que as redes
sociais dariam voz aos idiotas — a democrati-
zacdo da estupidez e da miopia —, e Voltaire,

10 «“vaidade das vaidades, € tudo vaidade”. Eclasiastes 1:2

u Tiihonen, J. et al, “Genetic background of extreme vio-

muito antes, advertia que seria muito dificil
libertar os tolos das amarras que eles vene-
ram, a falta de conhecimento, de cultura, de
experiéncia sensivel da vida. Jd o cronista
Nelson Rodrigues foi mais mordaz ao dizer
que os idiotas perderam a modéstia e a hu-
mildade e, por serem cada vez mais, irdo to-
mar conta do mundo. Podemos estar testemu-
nhando uma nova espécie de ‘““selecao natural”
de polo invertido: do melhor para o pior, do
adulto para a crianga, do inteligente para o im-
becil, na qual os néscios infantilizados serdao
dominantes em fun¢do do momento cultural
regido pelo medo nesses tempos de obscuran-
tismo.

Enquanto analistas seguem estudando os
efeitos dos atos maléficos, interessa-nos tocar
no cerne. Um dos caminhos a explorar seria
o da genética, que também investe no estudo
da saide mental e comportamental. “O feno-
meno da violéncia é multifatorial”, diz Jari Ti-
ithonen, do Karolinska Institutet, da Suécia,
que liderou uma pesquisa com a populagdo
finlandesa. De acordo com os resultados, seria
leviano afirmar que certos gendtipos (MAOA
e CDH13) presentes num grupo de crimino-
sos estudados seriam agentes do 6dio. Se o
homem pode escolher ndo acender o pavio
para comecgar uma revolucao, por que o faz?
Nos lembramos de Giges, mas Tiihonen ar-
risca uma explicagdo:

H4 muitas coisas que podem con-
tribuir para a capacidade mental de
uma pessoa. A Unica coisa que im-
porta é a capacidade mental do cri-
minoso para entender as consequén-
cias do que ele estd fazendo e se
ele pode ou nio controlar o préprio
comportamento.!!

Por outro lado, Christopher Ferguson, da
Stetson University, na Florida, salienta que
nio hd um ou mais genes que possam, por si,

lence behavior”. Molecular Psychiatry, 20:786-792. oct
2014.
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representar um c6digo para a violéncia por-
que, de todo modo, somos resultado da ge-
nética e do ambiente que vivemos sem que
isso interfira em nossa capacidade de discer-
nimento. Entdo, se Nietzsche falava em ge-
nealogia da moral e Arendt em banalidade do
mal, é correto cogitar uma psicopatologia da
violéncia e uma sociopatologia da destrui¢do,
e varios autores além dos aqui trazidos o fi-
zeram e fazem. Se “Deus estd morto” ou nao
existe, tudo é permitido? Se Deus existe e é
bom, por que o mal? “Deus € desejoso de im-
pedir o mal, mas € incapaz? Entdo é impo-
tente. Pode, mas ndo deseja? Entdo é male-
volente. Deseja e pode? De onde vem entdo
o mal?” (Hume, 2016:249). Se somos feitos
a semelhanca d’Ele e o mal estd em nos, estd
n’Ele também? Continuemos com a reflexao:
se Deus € a Perfeicdo Suprema, suas criagdes
s6 podem ser imperfeitas; se Ele é a Pura Bon-
dade, tudo o mais sé pode ser maldade; se Ele
é a Paz e o Amor Absoluto, o resto s6 € guerra
e 6dio. Eis a assimetria metafisica autoexpli-
cativa do mundo.

Voltaire alega que nada poderia ser dife-
rente do que é porque tudo tem uma finali-
dade, inclusive o mal, necessariamente desti-
nado igualmente a ter uma finalidade. Seria
sua finalidade mostrar o bem na outra ponta
da linha? A no violéncia é utopia? A res-
posta pode estar na pergunta. Ainda que o
homem possa ser a medida de todas as coi-
sas (Protdgoras, c. 480-415 a.C.) como prin-
cipio do relativismo e da subjetividade, o mal
ndo é relativo nem subjetivo em si mesmo. Ci-
tando Kant, o homem € naturalmente afetado
pelas boas e mas disposi¢des, € sé se torna
mau por sua livre vontade como meio para a
autossatisfacdo. Giges continua a nos assom-
brar. O bem e o mal, na concepg¢do kantiana,
sdo principios que subsistem por si na natu-
reza humana e influem na formagdo do card-
ter. Ele acentua que o homem € organizado
ou predisposto para o bem, existindo, em sua
natureza, ““...uma disposi¢do em que absoluta-
mente nada de mau se possa enxertar” (Kant,
1995:33).

Entretanto, ele defende também que, para
que a liberdade seja possivel, é preciso haver
uma tendéncia natural para o mal, ou seja, o
mal deve existir como algo possivel no exer-
cicio do arbitrio. O que ele estd dizendo é
que, quando o homem submete seu desejo a
lei moral, ele € um bom homem; se subordina
a lei moral a satisfac@o de seus apetites, ele se
torna um homem mau. A “lei” moral kantiana,
por extensdo, do mal, diz que s6 somos livres
quando ndo fazemos o que queremos fazer, é
uma questdo de arbitragem pessoal por estar-
mos sob o regime da razdo, nao dos instintos
e das pulsdes. E na inversdo dessa hierarquia
que estd a raiz do mal segundo Kant, ou seja,
o triunfo do desejo sobre a vontade, que sdo
instancias distintas. Uma verdade axiomatica,
estribo deste trabalho, pedra fundante da ar-
gumentacdo que nos conduz, e mais que isso,
reflexdo que transborda a estas paginas. A es-
colha de um fim conduz a a escolha dos meios
para obté-lo. O mal ndo traz nenhum interesse
para o ser racional por ndo ter nenhum valor
intrinseco. O sujeito € o primeiro elo dessa ca-
deia que leva, com seus atos, impulsos, ideais
e erros, aquilo que o espera do outro lado da
ponte: faldcias, intimidacdes, agressdes, vio-
Iéncia. O paradoxo estd no fato de ele ser al-
goz, vitima, escravo e refém de si préprio, e
subserviente a outros.

Ainda no terreno da Cultura, Vargas Llosa
detectou o contrassenso de que, ao lado de
indmeros trabalhos e ensaios versando sobre
cultura, ela mesma encontra-se em franca de-
cadéncia, esvaziada de significado e propé-
sito. A “alta cultura” deu lugar a de massa,
a literatura light, ao entretenimento infanto-
juvenil e a autoajuda, como diria o critico li-
terario e ensaista Harold Bloom, “literatura de
supermercado”, “tragédia cultural”. O esface-
lamento e a vulgarizacdo do conceito de cul-
tura tornaram-na em algo disforme, fitil, uma
caixa em que tudo pode ser jogado. O préprio
jornalismo perdeu sua autonomia e cardter in-
formativo e cultural, tragado pelo negécio do
espetdculo: “O espetdculo é o momento em
que a mercadoria chega a ocupacdo total da
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vida social” (Debord, 2010:25); quando Eco
pergunta “Qual € a acdo cultural possivel a fim
de permitir que esses meios de massa possam
veicular valores culturais?” (Eco, 1993:53), a
resposta tem uma sé dire¢do: A inddstria da
cultura de massa promove apenas passatempo
e diversdo, e seria ingenuidade crer que ela va
incentivar o pensar critico, a reflexao, o debate
plural imprescindivel. E via de mao dupla, o
sujeito também ndo estd interessado em am-
pliar e lapidar seu conhecimento apesar de to-
das as facilidades a mdo. Ha pouco mais de
10 anos, Todorov escrevia com todas as letras
que a literatura estava em perigo!?, e Fernando
Pessoa nao perdoava: “Pensar incomoda tanto
como andar a chuva”.

Vargas Llosa concorda sobre a submissao
da cultura a tecnologia, a tecnocracia, ao tec-
nopdlio e a tecnolatria, enfim, a tecnosfera.
Técnica ndo €, necessariamente, sindnimo de
saber, nem se poderia pretender que fosse, é
apenas uma ferramenta para se chegar a ele.
Para Postman, a tecnologia ndo se vincula
mais a cultura global porque sujeito e tecnolo-
gia ocupam lugares opostos, ele € o dominado,
ela quem o domina.

As novas tecnologias mudam aquilo
que entendemos como ‘‘conheci-
mento” e “verdade”; elas alteram ha-
bitos de pensamento profundamente
enraizados, que ddo a uma cultura
seu senso de como é o mundo — um
senso do que € a ordem natural das
coisas, do que € sensato, do que € ne-
cessario, do que € inevitavel, do que
é real (Postman, 1994:22).

Em resposta aos autores que argumentam
que a cultura ndo agoniza, alegando o colos-
sal nimero de visitas ao Louvre, ao Prado,
ao Forum Romano ou as ruinas gregas, Var-
gas Llosa contrapde afirmando que tais visi-
tas ndo significam interesse genuino pela alta
cultura, exceto raras excecdes. O que move

12 Todorov, T. A Literatura em Perigo. Rio de Janeiro. Difel.

2009.

a corrente turistica, em grande parte, € a futi-
lidade de agir como um “perfeito turista pds
moderno” por puro esnobismo, para farta exi-
bicdo na midiosfera. Para corroborar, observa-
se o fendmeno global de faléncia das pequenas
e grandes livrarias, muitas delas centendrias,
que melancolicamente estio cerrando as por-
tas. O escritor e ensaista peruano traz ainda
outro argumento irrefutdvel:

A imensa maioria do género hu-
mano ndo pratica, ndo consome nem
produz hoje outra forma de cultura
que ndo seja aquela que, antes, era
considerada pelos setores cultos, de
maneira depreciativa, mero passa-
tempo popular, sem parentesco al-
gum com as atividades intelectuais,
artisticas, literdrias que constituiam
a cultura. Esta ji morreu, embora
sobreviva em pequenos nichos soci-
ais, sem influéncia alguma sobre o
mainstream. A diferenca essencial
entre a cultura do passado e o entre-
tenimento de hoje é que os produ-
tos daquela pretendiam transcender
o tempo presente, durar, continuar
vivos nas geragdes futuras, ao passo
que os produtos deste sdo fabrica-
dos para serem consumidos no mo-
mento e desaparecer, tal como bis-
coitos ou pipoca. Tolst6éi, Thomas
Mann e ainda Joyce e Faulkner es-
creviam livros que pretendiam derro-
tar a morte, sobreviver a seus auto-
res, continuar atraindo e fascinando
leitores nos tempos futuros. As te-
lenovelas brasileiras e os filmes de
Hollywood, assim como os shows de
Shakira, ndo pretendem durar mais
que o tempo da apresentacdo, desa-
parecendo para dar espaco a outros
produtos igualmente bem sucedidos
e efémeros. Cultura é diversio, e
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0 que ndo ¢é divertido ndo é cultura
(Vargas Llosa, 2012:17).

E assim que Vargas Llosa define a sua ci-
vilizacdo do espeticulo: “E a civilizacdo de
um mundo onde o primeiro lugar na tabela
de valores vigente é ocupado pelo entreteni-
mento, onde divertir-se, escapar do tédio, é
paixdo universal” (Id:29). Vinculada ao decli-
nio da cultura estd o da formagdo, da educa-
cdo e dos valores sociais, e sem eles, indivi-
duos e sociedades insuflam a anarquia e pro-
vém o desastre. Sem cultura, conhecimento,
informacdo sensivel, autocritica, inteligéncia
e leitura de mundo, nao h4 justica, ética, dia-
logo, menos ainda consciéncia de si, e ndo ha-
vendo consciéncia de si, irrompem a desor-
dem, a dissensdo, o confronto e a irraciona-
lidade. Por fim, trazemos um autor contem-
poraneo incisivo nas andlises, Dalrymple, de
quem transcrevemos alguns excertos esclare-
cedores:

A fragilidade da civiliza¢do foi uma
das grandes ligdes do século XX.
Era de se esperar dos intelectuais —
de quem imaginamos que pensassem
mais longe e com maior profundi-
dade — que identificassem as fron-
teiras que separam a civilizagdo da
barbarie. Ledo engano. Alguns in-
telectuais abracam o barbarismo, en-
quanto outros permanecem indife-
rentes, ignorando-o. (...) A civili-
zacdo precisa de conservacdo tanto
quanto de mudanca. Nenhum ser hu-
mano ¢ suficientemente brilhante a
ponto de sozinho poder compreen-
der tudo, e concluir que a sabedo-
ria acumulada ao longo dos séculos
nada tem de ttil. (...). Os intelectuais
tém que perceber que a civilizacdo é
algo que vale a pena ser defendido,
e que um posicionamento hostil di-
ante da tradicdo ndo representa o alfa

e 0 Omega da sabedoria e da virtude.
Temos mais a perder do que pensam
(DArymple, 2015:19).

Sem alongarmos mais este bloco, fica-
ria incompleto ndo trazer outros argumentos
seus que completam e elucidam aspectos es-
senciais da questdao cultural. Em outra obra,
Dalrymple (2015b) fala sobre a emergéncia
do “sentimentalismo téxico”, o sujeito “sen-
timentaloide” — diferente de sensibilidade —
que estd acabando com os padrdes morais, po-
liticos, culturais e educacionais preestabeleci-
dos com base na faculdade de julgamento mo-
ral, e também minando a prépria capacidade
de julgamento moral do sujeito: “O sentimen-
talismo € progenitor, avd e parteira da bruta-
lidade. O sentimentalista € um egoista mes-
quinho, quer colocar-se acima da regra por-
que se v€ como excecdo, ¢ um desajustado,
nio consegue adaptar-se as exigéncias éticas
da vida em sociedade”.!® Sua fala sintetiza
os danos da substituicdo da racionalidade pela
emocao. Ele ndo poupa Rousseau, a quem res-
ponsabiliza pelo desastre moral ao defender o
homem como intrinsecamente bom, sendo a
sociedade a corruptora, isentando-o assim de
culpa. Se o sujeito faz a sociedade, ele tam-
bém € corruptor. Desse modo, expressar um
sentimento tornou-se mais importante que o
fato ou causa em si. Indignar-se estd acima
da causa da indignacdo. A verdade e a reali-
dade ficam obscurecidas em relagdo a emocgao.
Basta declarar-se “vitima” para ganhar legiti-
midade moral. Para o autor, e para muitos ou-
tros — Klein, por exemplo — a origem desse
agir estd na base educacional. O sentimenta-
lismo, ou qualquer emocdo, saiu do privado
para o publico, assumindo dimensdes globais
de visibilidade espetaculosa, que € o que dis-
solve o mundo.

Como exemplo, Dalrymple cita os alunos
das escolas primdrias inglesas, que ficaram
agressivos e indisciplinados por terem sido
deixados livres por professores despreparados

13 Disponivel em: www.burkeinstituto.com/blog/filosofia/t heodore-dalrymple-e-o-sentimentalismo-toxico/ acessado
em 27/05/2021.
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e pais covardes, como efeito da pedagogia
protoromantica de Rousseau: a crianga deve
ser livre e “descobrir-se” no mundo. Dalrym-
ple mostra que esse apelo sentimental a “liber-
dade de aprender” se deve a incapacidade dos
pais de dizer ndo e a indulgéncia dos profes-
sores. Adultos infantilizados nao diferem de
criancas indisciplinadas.

3 Civilizacao da barbarie. Um
oximoro?

Da sociedade “disciplinar” de Foucault a do
“cansaco” de Han passaram-se algumas dé-
cadas, sendo natural e 16gico que as mudan-
cas sociais fluissem no compasso do mundo.
O conjunto das defini¢des dadas no inicio do
artigo pintam um quadro sfumato em tons
soturnos — uma sociedade consumista, exci-
tada, liquida, tribal e esgotada. Pensado-
res contemporaneos assinam seus textos so-
bre esse momento da histéria em diversas cha-
ves: economia globalizada, geopolitica fricci-
onada, tecnologia aética, comunicagao digital,
rede planetdria fora de controle, polarizacdo
explosiva, tudo rodopiando numa velocidade
e voracidade ciclonicas, num “paradigma es-
tético” que apaga as velhas e redesenha as no-
vas relagdes sociais, como explica Maffesoli:

E o instrumento que permite com-
preender toda uma constelacdo de
acdes, de sentimentos e de atmosfe-
ras especificas do espirito do tempo
moderno. Tudo aquilo que tem li-
gacdo com o presenteismo, no sen-
tido de oportunidade, tudo o que re-
mete a banalidade e a forca agrega-
tiva, ou seja, a crescente valoriza-
¢do do carpe diem, encontra na ma-
triz estética um ponto de afinidade
e de ancoragem. Essa estética so-
cial organiza-se em torno de quatro
polos: a prevaléncia do sensivel, a
importancia do ambiente ou do es-
paco, a procura do estilo, a valoriza-
cdo do sentimento tribal (Maffesoli,
2005:70).

Mas nem tudo é recente. Em 1838, o entdo
emergente politico americano Abraham Lin-
coln expunha seus receios com 0s movimentos
da p6s revolucdo, que ameagavam a estabili-
dade das institui¢des que protegiam os direi-
tos civis, religiosos e o Estado de Direito her-
dados dos pais fundadores da nagdo. Para que
nada maculasse 0s novos tempos, seria preciso
uma razao s6lida — fria, imparcial, calculada —
para preservar a Constitui¢do, a liberdade, a
tolerancia, o progresso e as leis:

Havia receio do surgimento de um
homem sem principios em sua vida
privada, de temperamento insolente,
que talvez viesse montado no cava-
linho de pau da popularidade e exal-
tasse e se alinhasse com o disparate
propagado pelos extremistas de sua
era, de modo a constranger o go-
verno, langando ainda mais coisas
nessa confusdo para dominar a tem-
pestade e direcionar o furacdo (Ha-
milton, apud Kakutani, 2018:15).

De acordo com Kakutani, apesar das fa-
lhas naturais, o sistema adaptou-se exemplar-
mente s transformacdes do mundo num con-
tinuo e eficiente processo de autoaperfeigoa-
mento, mas durou s6 dois séculos. Para ela,
o que poderia ser uma “reluzente cidade edifi-
cada sobre um monte”, existe uma “contranar-
rativa irracional e sombria” (Id:25) na histdria
do pais, um modelo politico e cultural capita-
neado pela maior nagdo do planeta.

Tribalizacdo ndo significa isolamento,
porque as “tribos” estdo interligadas pelo ci-
berespago; acolhido nesse nicho identitério,
o militante se cré livre da responsabilidade
por estar camuflado pelo anonimato, quando,
na verdade, é controlado e governado pelas
demandas ideoldgicas dominantes do grupo;
quanto mais eloquentes e persuasivas, mais
€ condicionado por elas e por elas se torna
um ventriloquo irrefletido. Ele ndo tem no-
¢do de que € apenas uma peca de um corpus
acéfalo, um ser diluido e desimportante, mais
s6 do que jamais esteve, embora pense o con-
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trdrio. Tudo o que precisa fazer é obedecer
as liturgias doutrindrias definidas pela cartilha
qual uma “religido”, passo inicial para o fa-
natismo (latim fanum, templo, santudrio) do
qual ele é um “misero e covarde sequaz” (La
Boétie) pelo servilismo devotado. Quando o
fanatismo se enraiza na mente, € muito dificil
arrancé-lo de 14.

Quem ndo tem capacidade de pensar por
si préprio, ndo tem como examinar com cla-
reza como pensa quem O governa, o que res-
vala numa espécie de ‘teologia da serviddo vo-
luntaria’. Nao hé inocentes ou ingénuos nessa
histéria, porque a “ignorincia estratégica”
é um dos artificios para sabotar a verdade.
Numa existéncia errante desde o nascedouro,
nio hd norte quando se é particula cega ta-
teando no vazio. E exatamente o que diz La
Boétie:

E o povo que se escraviza, que se de-
capita, que, podendo escolher entre
ser livre e ser escravo, se decide pela
falta de liberdade e prefere o jugo, é
ele que aceita o seu mal, que o pro-
cura por todos os meios (La Boétie,
1986:10).

Num segundo momento, a alta voltagem
dessa submissdo leva-o ao extremismo mais
radical e violento, ao obscurantismo, a insa-
nia e a paranoia, sob o signo da crenca e da
irracionalidade, crenca essa que muda de di-
recdo como pena solta ao vento, desde que lhe
seja util. Nao é dificil identificar a precari-
edade do ser pela interdependéncia e idiotia®
de ambos — 0 mandante e 0 mandado. Mas en-
tre a sociedade tribal de Maffesoli e a cansada
de Han interpde-se uma de transi¢do, a “soci-
edade em rede” postulada por Castells. Sua
obra abre um leque de possibilidades desafia-
doras para estes “tempos partidos de homens

4 McGoey, L. The Unknowers: How Strategic Ignorance

Rules the world. Zed Books, 2019.

15 Idiota, do latim idhios, grego idiotés; na Grécia antiga, era
o sujeito que abdicava de participar da vida publica poli-
tica, mesmo estando qualificado. A Medicina considera

partidos” (Drummond)'®: Economia informa-
cional globalizada, reconfiguracio do trabalho
e do mercado de trabalho com todas as inter-
corréncias previsiveis e imprevisiveis. Nesse
sentido, ele destaca que:

Redes constituem a nova morfologia
social das atuais sociedades, e a difu-
sdo da l6gica de rede modifica subs-
tantivamente a operagdo e o resul-
tado dos processos produtivos, expe-
riéncia, poder e cultura. Como ten-
déncia histdrica, fungdes e processos
dominantes na era da informagao es-
tdo organizados, cada vez mais, em
torno de redes (Castells, 1999:565).

Ao se costurar tecnologia, redes, tribos,
comunicagdo digital, cultura e narcisismo, é
inevitavel pensar no segmento jovem da soci-
edade, dvido por inovagdes técnicas, instado
ao engajamento identitario sociocultural, mo-
tor do remodelamento produtivo e simbdlico
e de afirmacdes ideoldgicas. E qual € o signo
que orienta essa juventude? Por qual ou quais
caminhos se articula e se instala nessa teia so-
cial? A tribal, claro, a em rede, a de con-
sumo, a do espetdculo e a excitada também,
sem duvida. Dentro desse universo polimor-
fico e metamorfico, hd que se demarcar terri-
térios de manifestacdo de desejos, de fala, es-
paco em que possam forjar suas identidades,
individuos que buscam significdncia, possuem
necessidades, estilos, expectativas e escolhas,
fomentadas por uma sociedade mutante que
se produz e se reproduz a partir de universos
simbdlicos plurais. A “tribo” dé ao individuo
um “sentimento ocednico” (Freud) de perten-
cimento, perenidade e comunhdo com e no
mundo, ainda que em um microcosmo poroso
e eternidade “finita”. Quando as religides tra-
dicionais ndo oferecem o conforto espiritual

como deficiéncia mental severa, que leva a incapacidade
de aquisi¢do da linguagem e impossibilidade de uma exis-
téncia autdbnoma (Cf. Michaelis).

16 Andrade, C. d., “Nosso tempo”, A Rosa do Povo, 1945.
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desejado, e se as novas igrejas sdo meras cap-
tadoras de clientes, as tribos assumem a fun-
¢a0 de hospedar essas almas deserdadas.

E onde se encaixam, nesta andlise, a liqui-
dez de Bauman e esgotamento de Han? “A
metdfora da tribo permite dar conta do pro-
cesso de desindividualizagdo, da saturacdo da
funcdo que lhe € inerente, e da valorizacao do
papel que cada pessoa (persona) € chamada a
representar dentro dela” (Maffesoli, 1998:8).
Ninguém estd imune ao impacto incontorna-
vel da globalizag¢do, com todos os riscos im-
plicitos. Giddens adverte que esse risco € o di-
namo mobilizador de uma sociedade em trans-
formacao, desejosa de construir seu préprio
futuro, e ndo de entregd-lo nas maos da re-
ligido, da tradi¢do ou aos designios da natu-
reza. Entram em rota de colisdo, com eleva-
das doses de intransigéncia e crispacdo, ques-
tdes sobre identidade, cultura, tradicdo e mo-
dernidade, dependéncia e autonomia, crengas,
pensamentos e ideologias, trazendo preocupa-
¢Oes e incertezas marcadas por vérias e pro-
fundas cisées. Nao hd como saber por quanto
tempo a humanidade ird se equilibrar nessa
fragil esfera azul flutuando sobre ondas diluvi-
anas. Ondas diluvianas estrito senso, quando
se trata de navegar nesse oceano de informa-
¢ao e desinformacao que nos deixa como ndu-
fragos a deriva. A pergunta que devemos fa-
zer é: Como € possivel viver em um mundo
excitado, mididtico, liquido, exaurido, voraz e
volatil?

E nessas 4guas virtuais e na literatura
que o tedrico e critico cultural Neil Post-
man discorre sobre sua experiéncia. Para
ele, as “distracdes tecnoldgicas” mudaram o
discurso cultural tornando-o trivial, inconse-
quente, transformando a informagao em “sim-
plista, ndo substantiva, ndo histérica e ndo
contextual, ou seja, informagdo embalada
como entretenimento” (Postman, 1985:141).
Seu argumento pode ser melhor compreen-
dido quando ele constréi uma dialética lapidar
entre “1984” de Orwell, e “Admirdvel Mundo
Novo” de Huxley. Compara a visdo distépica
de Huxley, onde os cidadaos tinham vidas so-

poriferas, anestesiados por drogas e diversao
fitil, com a de Orwell, na qual as pessoas vi-
viam sob as regras autocréticas aniquiladoras
do Grande Irmao. Impressiona o tom de pres-
sdgio destas visdes tdo complementares entre
si:

Orwell temia aqueles que nos priva-
riam de informag¢des. Huxley temia
aqueles que nos dariam tantas que
serfamos reduzidos & passividade e
ao egofsmo. Orwell temia que a ver-
dade fosse escondida de nés. Hux-
ley temia que a verdade naufragasse

num mar de irrelevancia (Id: 98).

Nessa mesma toada, Tiircke avalia que
o tsunami imagético e tecnoldgico contribui
para o surgimento de um novo modelo de en-
torpecimento, um novo “6pio do povo”, se
considerarmos o véu litirgico que recobre es-
sas duas “fontes de prazer”: a (auto)imagem
e a “tecnomagia” na ponta dos dedos, direcio-
nado ao nosso psiquismo primdrio para o que
ele chama de “distragdo concentrada”. Em
outra chave, o compulsivo desejo pela elabo-
racdo e manutencdo da imagem demonstra,
para Kracauer, um inegavel temor pela dissol-
véncia do sujeito e indisfarcdvel angustia pela
sua irrelevancia. (Certas palavras se repetem
amidde pelos proprios autores). Essas merca-
dorias hedonistas revelam a necessidade, ou
desejo, de experimentar sensagdes ou emo-
¢des superlativas. E o encantar-se consigo ou
encantar aos outros — o fetiche da personali-
dade (fetiche, do franc€s fetiche, feitico). O
mundo se mostra como um exdtico desfile de
personagens fellinianos em um bizarro baile
de mascaras. Contardo Calligaris expressa
seus temores:

Os piores se identificam com sua
mascara. Acreditar nas mascaras que
vestimos € um delirio que nos torna
perigosos. Nido hé diferenca entre
o rei que acreditasse ser rei, o tera-
peuta que acreditasse ser terapeuta e
0 anjo exterminador que saisse ati-
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rando e matando, perfeitamente con-
vencido de ser uma figura do apoca-
lipse. Os trés teriam isto em comum:
acreditariam ser a mdscara que eles
vestem. Enfim, que Deus nos guarde
de todos os que ndo enxergam sua
prépria nudez.!?

Tiircke afirma que “sensagdo” € algo fri-
volo, artificial., e acredita que a palavra sensa-
¢80 tomou um caminho semantico que signifi-
cava, inicialmente, percepg¢ao vulgar, comum,
enfim, a sensagdo de “qualquer coisa”'8, uma
critica a espetacularizacdo da vida, a sensa-
¢80 no lugar da percepcdo e da reflexdo, e o
que é efetivamente relevante sendo ignorado
ou soterrado. A “aldeia global” preconizada
por McLuhan no inicio dos anos 1960 estd
cada vez mais descaracterizada — do ponto de
vista do individuo —, cada vez menos ‘glo-
bal’ e mais ‘aldeia’, ou aldeias, grupos, fac-
¢Oes, guetos, tribos, ainda que, paradoxal-
mente, cada vez mais em rede, como ele pre-
via. O processo constitutivo do individuo pés
moderno representa, em todos os dominios, a
paixdo comunitdria, que Maffesoli chama de
saturagdo do sujeito, subjetividade de massa
e narcisismo de grupo (Maffesoli, 2005:15).
Puxando para a conversa Ortega y Gasset,
“Massa é todo aquele que ndo se valoriza a si
mesmo — no bem ou no mal — por razdes espe-
ciais, mas que se sente ‘como todo o mundo’,
e, entretanto, ndo se angustia, sente-se a von-
tade ao ver-se idéntico aos demais” (Ortega Y
Gasset, s/d:44). Este autor externa sua preo-
cupacdo com as massas porque elas revelam
ter interesse apenas e tdo somente com o seu
préprio bem-estar:

(...) comunidades de ideias, preo-
cupacdes impessoais, estabilidade da
estrutura que supera as particularida-
des dos individuos, eis algumas ca-

17 Calligaris, Contado. “Todos os reis estdo nus”, disponive
em wwwl.folha.uol.com.br/fsp/ilustrad/fq0302201122.ht

m acessado em 15/04/2021.

racteristicas essenciais do grupo que
se fundamenta, antes de tudo, no
sentimento partilhado (Id: 12) (...)
O termo “individuo” ji ndo parece
aceitavel. Pelo menos, ndo em seu
sentido estrito. Talvez conviesse fa-
lar, no que tange a p6s-modernidade,
numa persona que desempenha di-
versos papéis no seio das tribos a que
adere. A identidade se fragiliza. As
identificagdes multiplas, ao contra-
rio, multiplicam-se (/d:26).

4 Quem habita minha pele?

E chegamos as sociedades ditas “liquida” e
“cansada”, mas ainda € necessario estar com
Maffesoli. A estética social — sentir em co-
mum — organiza-se em torno de quatro pontos
cardeais: a prevaléncia do sensivel, a impor-
tancia do ambiente, a procura do estilo e a va-
lorizacdo do sentimento tribal. Na formacao
destes grupos, surge uma grande variedade
caracterizada pela fruicdo, dispersdo, exalta-
¢do da aparéncia e acentuado apelo emoci-
onal, adesdo por contdgio ideoldgico e de-
sejo de protecdo, o “neotribalismo”. Bauman
subscreve, mas prefere sinonimias — comu-
nidade, abrigo (pode-se dizer reftigio), com-
partilhamento de experiéncias, termos que su-
gerem acolhida, seguranca, confianga, apro-
vagao, solidariedade, entendimento, homoge-
neidade, “mesmidade” (Bauman), como forta-
leza contra a gélida realidade externa, o cotidi-
ano: “Sem ddvida, marchar ombro a ombro ao
longo de uma ou duas ruas, montar barricadas
na companhia de outros ou rogar 0os cotove-
los em trincheiras lotadas, isso pode fornecer
um momento de alivio da soliddo (Bauman,
2003:21). Alivio da soliddo é outro dos eixos
deste trabalho, e as metaforas de Bauman nao
estdo distantes da realidade atual.

Disponivel em www.unicamp.br/unicamp_hoje/ju/outub

r02010/jud77pdf/Pag0607.pdf acessado em 29/12/2020.
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Contudo, essa “unidade tribal” se de um
lado minimiza obstdculos e ruidos de poli-
fonia, por outro tem liames té€nues, susceti-
veis a termodindmica das relacdes internas e
externas, a flutuacdo dos interesses de turno,
ao surgimento de novas liderancgas, aos hu-
mores assimétricos da comunidade e as varia-
veis aleatdrias da propria logistica tribal, e que
eventualmente gera estranhamento, exclusio
ou “cancelamento” do outro, ou “linchamento
virtual”, no linguajar da hora, e essa rejeicao
pode conduzir a uma espécie de “orfandade”,
pauta para Psicandlise e Psicologia Compor-
tamental. E como pensa Lév-Strauss quando
diz que o humanismo acaba nas fronteiras da
tribo, do grupo linguistico, do vilarejo. Pro-
tegidos nesses bunkers, manter distdncia do
mundo “externo” € estratégia de sobrevivén-
cia, aponta Bauman. Se a ordem nio for cor-
retamente compreendida ou ir de encontro ao
bom senso, em algum momento poderd nio
haver sobreviventes. O tribalismo pulveriza
o individuo, fragmenta a sociedade, emudece
o didlogo, liquefaz a interacdo. Se Maffe-
soli expressa uma visao otimista e benevolente
em relagdo as tribos, Bauman, percebendo
uma sociedade sob o jugo do medo, precé-
ria, contingente e solitdria, vé nas “paixdes”
o cimento de unifo entre os pares, mesmo
considerando-as inconstantes, didfanas e fugi-
dias. Para ele, as tribos sdo ‘“ilhas de simi-
laridade e semelhanga em meio a um oceano
de variedade e diferenca” (Bauman, 2007:93),
uma apdlice de seguro vencida contra os ris-
cos de um mundo polivocal, uma solugdo me-
ramente paliativa. E o individuo vaporizado
na multiddo de solitdrios, no coletivo espec-
tral de andnimos.

Alinhado com Bauman estd o sociélogo
anglo-hingaro Frank Furedi, que vé a so-
ciedade presa a triade tristeza, esperanca e,

principalmente, medo.” Essa cultura do medo
que estamos vivendo € algo de que ndo se
tem mais escapatéria”.'® Furedi anteviu uma
série de coisas que outros nao perceberam,
como a emergéncia de uma teleologia da per-
dicdo que asfixia 0 homem pelo modo como
exerce a sua liberdade, e também, sobretudo,
como constrdi a sua personalidade, perdendo
a chance de cultivar as virtudes da coragem
e da esperanca no confronto com as atribula-
¢oes e dilemas da vida. Ele afirma ainda que,
se persistirmos em educar nossa psique dentro
dessa cultura, nossa consciéncia

Promovera continuamente a ideia de
que a nossa seguranca depende do
fato de que devemos abandonar nos-
sas liberdades, e a celebracdo de um
principio da precaucio nos deu uma
perda de critério sobre nossas chan-
ces de assumirmos riscos. A liber-
dade de realizar experimentos cien-
tificos e de inovar geralmente serd
restringida pelo imperativo da segu-
rancga e pela preocupagdo com seus

possiveis efeitos colaterais.?”

5 ()pera do desvario

No pendular dos afetos, dos humores e das
emocoes, dos jogos imagindrios e das trepi-
dacdes das mutagdes sociais continuas, esta-
mos agora diante de uma sociedade “cansada”
porque, afirma o filésofo sul-coreano Byung-
Chul Han, o homem se explora e se cré “rea-
lizado”. H4 uma cobranca autoimposta para
um desempenho de alto nivel por conta da
hiper atividade, alta competitividade, excesso
de expectativa e acimulo de informacdo, nao
de conhecimento, até porque ha, também, um
foco preferencial pela especializagdo que re-
duz o lastro cognitivo/cultural. Os reflexos sdo

Y The only thing we have to fear is the *culture of fear’ itself ~ AY_How_ human_thought_and_action_are_being_stifled
new essay: How human thought and action are being sti- _by_a_regime_of_uncertainty acessado em 17/04/2021.
fled by a regime of uncertainty. Disponivel em www.resea
rchgate.net/publication/238082918_The_only_thing_we_ * Disponivel em https:/alias.estadao.com.br/noticias/geral,
have_to_fear_is_the ’culture_of fear’_itself NEW_ESS sociologo-frank-furedi-explica-por-que-vivemos-uma-cul

tura-do-medo,70003309103 acessado em 17/04/2021.
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Obvios: estresse, aumento crescente do trans-
torno de déficit de atencdo, fixagcdo pela per-
formance de exceléncia, que pedem respostas
reativas rapidas em detrimento dos processos
intelectivos necessdrios a ponderacdo e a de-
cisdes corretas. O desfecho é um retrocesso,
ndo um avango: “As mais recentes evolucdes
sociais e a mudanga de estrutura da atencdo
aproximam cada vez mais a sociedade humana
da vida selvagem” (Han, 2015:32). De acordo
com Han, um “segundo lugar” representa der-
rota, incompeténcia, fracasso, fraqueza, so-
brevindo frustracdo, baixa autoestima, desa-
nimo, neurose, melancolia (do gr. mélas e
cholé — tristeza profunda, vaga e permanente)
e depressdo e, dano extremo, suicidio. O con-
traste é flagrante: Nao se pode almejar o topo
quando o intelecto é acanhado. Saimos da so-
ciedade excitada para a sociedade combalida,
alquebrada, em muito pouco tempo. Agora,
o diva estd lotado de sentimentos de irreali-
dade, inutilidade, auséncia de sentido da vida
— a clinica do vazio —, e ansiedade (mal do sé-
culo 21) sem que haja terapia ou ansiolitico
que resolva. Nao hd ortopedia possivel para o
desvio moral do ser:

A mente, que na contemporanei-
dade trabalha de forma semelhante
a um Orgdo de descarga, é incapaz
de discernimento e coeréncia com-
partilhada, e fica alienada da capaci-
dade de experimentar a sensacdo de
verdade (Grinberg, 1973, in Wollff,
2012:1).

Num mundo “hiper capitalista” (Salecl)
em que a palavra “hiper” é hipervalorizada
(redundancia proposital) em propor¢cdes exa-
geradas de consumo, tudo se torna de fato uma
preocupacdo excedente que desdgua na ansie-
dade, abordada por Han e pela socidloga eslo-
vena Renata Salecl sobre felicidade e mercan-
tilizagdo do “eu”, pela propaganda e pela li-
teratura de autoajuda na busca obstinada pela

2 Do grego noesis, noein, noos — mente, pensamento, per-

cepeao intuitiva, ndo discursiva.

autorrealizacdo. Medo, inseguranga, ansie-
dade e angustia nos acompanham pela vida
como um ‘“mal-estar da sociedade” (Ehren-
berg). Esses quatro elementos fazem parte da
dinidmica pessoal porque surgem na infancia
(em outro contexto), transpassam a adolescén-
cia (em outro nivel) e continuam vida afora
como efeito de uma “era de competitividade
dentro de uma era de ansiedade”, combina-
cdo letal chamada de “tirania do presente” por
Bauman, que se junta a varias micro tiranias
do cotidiano — da felicidade, do elogio, da su-
premacia a qualquer preco, como procuramos
demonstrar até aqui.

Ndo ter ou ndo encontrar um proposito
para a vida produz um tipo especifico de neu-
rose espiritual — a noogénica?! —, um dos so-
frimentos psiquicos mais terriveis: o medo da
morte e de que a vida seja apenas um instante
fugaz entre o primeiro choro e o dltimo apa-
gar dos olhos. Essa crise existencial perma-
nente ¢ o que Frankl chama de “sindrome da
falta de sentido”, e Ortega y Gasset de “deso-
rientacdo vital”. Ao se perguntar guem sou, ou
o que € ser “humano” — quintesséncia da filo-
sofia —, 0 homem s6 pode responder pela sua
propria experimentum crucis a cada escolha,
a cada passo em sua ambiguidade e incom-
pletude. Por ébvio, como sua natureza torna
o desafio insoldvel, ele recorre a imaginacao
e a fantasia. Num breve recorte, os traba-
lhos de Bion sobre a parte psicética da mente
sdo fundamentais para se entender a angustia
contemporanea em suas multiplas manifesta-
¢des. Bion sublinha que estamos todos sujei-
tos a pensar de forma psicética. A experiéncia
que nos leva a aprender exige, mesmo ampa-
rados por referenciais tedricos, a convivéncia
intima com a incerteza e a ddvida, que cer-
tamente conduzird a uma tensdo psiquica: “Se
quem aprende ndo tolera a frustracdo essencial
do aprender, mergulha nas fantasias da onis-
ciéncia e na convic¢do de um estado em que
tudo se sabe” (Bion, 1991:186). Em decorrén-
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cia daqueles distirbios, aflora a necessidade
de persuadir muito mais como tentativa de es-
tancar a sangria do conflito (frustracio) e de
negar a realidade da auséncia, e o que marca
o funcionamento do psiquismo humano ¢ o
conflito, como afirmava Freud. Existe a reali-
dade interna, composta por forgas desejantes,
pulsdes violentas que se mostram antagdnicas
dentro desse universo inconsciente, € existe a
realidade externa, onde se encontra o outro, o
objeto, embebido na cultura e na linguagem.
Wolff assevera que “Em anélise, pode-se per-
ceber que o sujeito tem uma relag@o parcial
consigo mesmo, realizando ataques destruti-
vos ao elo entre ele e a realidade, ou entre di-
ferentes aspectos de sua prépria realidade in-
terna” (Wolff, 2012:8). E prossegue:

A funcdo do superego, na sua por¢ao
construida de fragmentos primitivos
de destrutividade, alcanca tamanha
severidade que prevalece uma supe-
rioridade moral no trato com o outro,
marcada pela arrogincia e estupidez
em substitui¢do ao juizo critico, a in-
teligéncia e ao orgulho sadio (1d:9).

Em sua producdo tedérica, Bion observou
que a mente articula estados psiquicos dis-
tintos, podendo apresentar um funcionamento
tanto opositor e contraditério quanto em com-
passo dinimico entre as partes da personali-
dade. A diferenca de seu trabalho esté no fato
de ter reconhecido o jogo entre estados neuré-
tico e psicético, entre aspectos adultos e in-
fantis e entre elementos sdos e patoldgicos;
esse balanco indica um fluxo continuo em uma
mesma personalidade, caracterizando a mente
como um universo multidimensional. Ou seja,
a forma de lidar com as realidades interna e
externa depende do tipo predominante da ope-
racdo mental, que enfatiza, na sua compreen-
sdo, o conceito nodal da qualidade do pensa-
mento; em outras palavras, na dindmica psi-
quica hd uma atividade do pensamento ope-
rando psicoticamente e outra neuroticamente.
O pensamento psicético procura torcer o prin-
cipio de realidade de forma a fazé-la coincidir

com o principio de prazer, levando este as zlti-
mas consequéncias — em sentido amplo —, im-
possibilitando, assim, experienciar a verdade
em correspondéncia ao real. E no édio pri-
mordial (6dio radical, em Kant) que Freud vis-
lumbrou a origem da tendéncia humana para a
destrui¢do, a maldade. O mal é embalado pela
passion, pelo prazer, estopim para o caos.

O que Bion nos diz € que é possivel iden-
tificar o sofrimento que surge quando se troca
o pensamento pela plenipoténcia de uma pre-
tensa autoridade, o aprendizado pela onisci-
éncia e a admissao da dependéncia e da fra-
gilidade pela arrogincia, e a mobilizacdo dos
mecanismos de defesa para existir no mundo.
Apenas para ilustrar, alguns destes mecanis-
mos, estudados primeiro por Freud e depois
pela filha Anna, estdo claros neste trabalho:
compensacio, nega¢ao, fantasia, processos re-
ativos, identificacdo, isolamento, projecdo e
regressdo. Segundo Anna, o ego ¢ logico, ob-
jetivo e racional, mas quando certas condi¢des
ou estados psiquicos desencadeiam sentimen-
tos de ansiedade e tensdo, ele perde estas pro-
priedades e a habilidade fundamental de equa-
lizar as demandas da realidade e as pressdes
inconscientes, tendo por desfecho a total ina-
daptacdo ao mundo exterior. Nao nos atre-
veriamos aprofundar essa abordagem, densa e
extensa, por limite de espaco, mas uma tltima
palavra de Bion € necessdria e importante:

Pacientes doentes o bastante para
digamos, serem declarados psicoti-
cos, contém, em sua psique, uma
parte ndo psicotica da personalidade
—uma presa para varios mecanismos
neurdticos com 0s quais a psicana-
lise nos tem familiarizado — e uma
parte psicética da personalidade, que
predomina a tal ponto que a parte
ndo-psicética da personalidade, com
a qual coexiste em justaposi¢do ne-
gativa, fica obscurecida (...) Além
disso, considero que isso se man-
tém verdadeiro no caso do neurético
grave, em quem acredito que exista
uma personalidade psicética oculta
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pela neurose — assim como, no psi-
cotico, a personalidade neurdtica €
encoberta pela psicose — que tem de
ser revelada e tratada (Bion, apud
Wolff, 2012:3).

Voltando a Han, em referéncia a Foucault
ele ressalta que a nossa época € de transicao,
da “disciplinar” para a de “desempenho”, pro-
dutividade, resultados exitosos. Uma vez no
topo, vem a obrigacio de como ficar 14 e man-
ter os resultados em alta, mais um elemento
ansiogénico do mundo moderno. A matriz das
ansiedades € a contingéncia. Como ele mesmo
diz, uma “divisao nitida entre dentro e fora,
amigo e inimigo, proprio e estranho” (Han,
2017:8), que ele chama de “sociedade imuno-
l6gica”, com a dialética da negacdo, onde a
afirmacdo de si se da pela negacdo do outro.
Impossivel ndo associar seu discurso com o0s
anteriores expostos aqui. Esse culto da per-
formance, a obsessdo pelo sucesso, resulta na
sindrome de burnout — esgotamento, depres-
sdo (mal do século 20), colapso psiquico, satu-
racdo — “queima do Eu por superaquecimento
devido a um excesso de igual” (Id:21). Indire-
tamente, Han estd dizendo que o “inferno do
igual” e a consequente exclusdo do diferente
nada mais € que a bolha, a cimara de eco e a
sala de espelhos, nas quais as tribos se blin-
dam e passam a viver nesse restrito universo.

Vive-se com a angustia de ndo es-
tar fazendo tudo o que poderia ser
feito, e se vocé ndo € um vencedor,
a culpa é sua. Hoje a pessoa ex-
plora a si mesma achando que esta
se realizando. (...) E a alienacdo
de si mesmo, que no fisico se tra-
duz em anorexias ou em compulsio
alimentar ou no consumo exagerado
de produtos ou entretenimento (...)
O mundo estd no limite de sua ca-
pacidade; talvez assim chegue a um

curto-circuito e recuperemos aquele
animal original 22

Han segue o pensamento que permeia to-
dos os discursos apresentados: ou o sujeito se
ajusta a0 mundo, ou serd confinado ao limbo.
Alienado, solitario, acuado, disperso, reativo,
ele busca o prazer ficil e imediato recolhido
ao leito primevo. O oposto disso é o gatilho
para a barbérie. E o que é barbérie? E intrin-
seca, paralela ou anterior a civilizacdo? Faz
parte do metabolismo da sociedade ou € seu
avesso necessdrio? Se “o inferno sio os ou-
tros” como dizia Sartre, € 0s outros Somos nos
também, entdo somos uma civilizagdo de in-
cendidrios. A barbdrie tem multiplas faces,
ndo € apenas a violéncia fisica de um con-
tra outro, mas de um contra muitos, muitos
contra um e muitos contra muitos. O fim da
“guerra fria” parece ter gestado uma espécie
de “guerra ardente”.

Sobre civilizacdo e barbarie, Francis
Wolff afirma ser possivel o enlacamento de
acoes civilizadas e barbaras, tomando como
exemplo o genocidio da guerra na terra de Go-
ethe, Kant, Hegel, Beethoven e Schubert, o
que torna o horror ainda mais espantoso. Ben-
jamin ndo concordava com essa dicotomia;
para ele, o barbaro participa do movimento de
construcdo e transmissdo da cultura e causa
horror a quem presencia o cortejo triunfal
dos vencedores esmagando corpos vencidos,
e sabe o preco da infAimia de cada monumento
da civilizacdo. Quando a mentira se faz de
verdade e convence, quando o mal se disfarca
de bem e € sedutor, veste Prada ou tem PhD,
ele € um cavalo de Troia moderno que sanci-
ona a ignominia. Diz Wolff:

Talvez exista algo pior, uma barbérie
maior ainda. Um povo, uma nacdo,
um homem podem chegar ao ctimulo
da barbdarie dando mostras, por outro
lado, de um refinamento ou de uma
polidez extremos (sendo civilizados,

22 Disponivel em https://brasil.elpais.com/brasil/2018/02/07  /cultura/1517989873_086219.html.  Acesso em 30/12/
2020.

www.bocc.ubi.pt 22/30


https://brasil.elpais.com/brasil/2018/02/07/cultura/1517989873_086219.html
https://brasil.elpais.com/brasil/2018/02/07/cultura/1517989873_086219.html

Estado de Natureza Século 21: Colapso social, ético e psiquico

no primeiro sentido), e de uma al-
tissima cultura (sendo civilizados no
segundo sentido).?

“Quem € barbaro? Quem ¢ civilizado?”
Assim Wolff abre seu texto e discorre longa-
mente sobre o tema. O primeiro impulso é di-
zer que civilizados somos nds, barbaros sdo
os outros, discussdo que vem desde os gregos,
pois por se julgarem uma civiliza¢do superior
a qualquer outra, barbaro era quem nao fa-
lasse grego. Simplificando, barbaro é aquele
que estd fora da civilizacdo, é o acirramento
da disputa entre “eu e o outro”, agora na ver-
sdo “nods e eles”. Civilizacdo e barbérie sdo
contrarias e excludentes ou complementares
indispensdveis? Em outro trecho, afirma: “To-
das as culturas sdo equivalentes de forma ab-
soluta, tudo depende do critério escolhido: o
unico valor universal é a adaptacdo de cada
cultura a seu préprio meio natural”. A ques-
tao € debatida ao longo do artigo, e a resposta
é reciproca — civilizado sou eu, bérbaro ¢ ele.
Wolff coloca o debate em termos mais objeti-
vos: bérbaro é quem propde a eliminagdo do
outro, civilizado é aquele que aceita e convive
com a presenga do outro. Sem essa pacifica-
¢do ndo hd civilizagdo possivel, e a barbdarie
prevalece. Lembramos a frase de Voltaire, em-
bora ele nunca a tenha dito:>* “Nzo concordo
com o que dizes, mas defendo o direito de
fazé-lo”. Foucault via o barbaro como aquele
que, necessariamente, requer um contexto de
civilizacdo para existir, enquanto Wolff tem
outra interpretagao:

E evidentemente tentador, com efei-
to, ndo enxergar diferencas entre as
duas posigdes. Ja que cada um qua-
lifica o outro de barbaro a fim de de-
fender sua prépria e tinica concepgao

de civilizacdo, parece sensato decla-
rar que ndo existe civilizacdo, pelo
menos ndo uma ideia Unica de ci-
viliza¢do, apenas culturas diferentes;
portanto, ndo existem barbaros, tudo
¢ uma questdo de ponto de vista,
cada um chama de civilizado aquilo
que ele mesmo &, conhece, compre-
ende, e de barbaro o que lhe € estran-
geiro ou desconhecido (Id).

Em continuacdo, pergunta:

Serd que podemos sair desta alterna-
tiva insustentavel, de um lado ‘“‘so-
mente nossos valores”, de outro,
“tudo se equivale”? Assim sendo,
nos perguntaremos como determinar
um critério objetivo e absoluto de
“civilizagdo” ... e depois de “barba-
rie” ... reconhecendo igual valor a
todas as culturas. A resposta talvez
esteja na questdo: seria entdo bar-
bara toda cultura que ndo disponha,
em seu proprio interior, de possibi-
lidades que lhe permitissem admitir,
assimilar ou reconhecer uma outra?

E inegavel que estamos diante de um ser
absolutamente aporistico de amplissimo es-
pectro, em razdo do vasto repertério de im-
perfeicdes, “ontologicamente inconsistente”
(Freud), afinal, como diz Montaigne, ‘“Nao
importa se é uma vida ordindria ou do mais
rico estofo, cada homem traz em si a forma in-
teira da condicdo humana”.?> Agbnico, ator-
mentado, fraturado, ressentido, ambiguo, es-
magado, autoenganado, utépico, iniquo, dis-
ruptivo, belicoso, narcisista, nauseabundo,
provido de uma angtstia e uma soliddo estru-
turais cada vez mais lacerantes, preso no um-

2 “Quem ¢ barbaro?” www.artepensamento.com.br/item/q  and Misleading Attributions. Paul F. Boller, Oxford Univ.
uem-e-barbaro/ acessado em 05/01/2021. 1990.

24 A frase ¢ da escritora inglesa e biégrafa de Voltaire, > Michel de Montaigne, Os Ensaios. Sdo Paulo. Pen-
Evelyn Beatrice Hall, que sintetizou o pensamento do fi- guin/Cia das Letras. 2010.
16sofo em The Friends of Voltaire, de 1906, conforme
They Never Said It: A Book of Fake Quotes, Misquotes,
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bral entre ser ou ndo ser. Escolha dificil jus-
tamente por ser uma escolha. Como ser o que
nunca foi se nunca foi o que pensa ser? Ante
tamanha fragilidade, a combustio é esponta-

nea e alastrante. Nunca a expressdo “a beira
de um ataque de nervos” se aplica tdo bem
ao homem contemporaneo. Uma palavra, um
som, gesto, grito, ideia ou um olhar bastam

para a ruptura, o litigio, a discérdia, a violén-
cia inflamavel, tdo recorrente hoje que nem es-

tranha mais €; a morte que ontem entristecia

hoje é mera estatistica, tendéncia e indicio de
um comportamento associal, heteréclito, in-
sensato, nefasto e desalentador. A nuvem de
Thdnatos paira rente a nossas cabecas. A di-

alética entre civilizagdo e barbdrie ¢ tratada

por Kehl nos seguintes termos: “Quanto mais
o sujeito se pretende solar e soberano, mais
ele rejeita as evidéncias do inconsciente; mas,
quanto mais pretende ignorar o inconsciente,
mais € assaltado e dominado pela obscuridade
desse ‘outro’ que também € ele” (Kehl in No-

vaes, 2004:105). “Eu é um outro”, afirma

Rimbaud. O mundo nada mais é que exten-
sdo do corpo. O corpo nada mais é que exten-

s@o do psiquismo. Quanto mais conflituosa a

mente, mais desajustado o corpo, mais desor-
denada a sociedade, mais bravio o mundo. O
mal se esconde no unitdrio e emerge no gru-
pal. Enquanto s6, o sujeito é covarde e silente,
mas, em grupo, € estridente, valente e desa-
tinado, capaz de atear fogo em morador de
rua por sadismo, pelo simples prazer da cruel-
dade, no sentido erdtico da palavra, conforme
acentua Freud: “Que a crueldade e a pulsdo
sexual estdo intimamente correlacionadas é-
nos ensinado, acima de qualquer divida, pela
histéria da civilizacdo humana, mas no escla-
recimento dessa correlagdo ndo se foi além de
acentuar o fator agressivo da libido” (Freud,
2006:99). Maldade gratuita, marca indelével
da miséria humana. Freud (2011) resgata os
dois elementos de coesdo da massa — identifi-
cacgdo e compulsio a violéncia — que mantém
e alimentam o 6dio aos “de fora”. Para ele,

26 publius Terencius, poeta romano (circa 185-159 a.C.).

s6 somos pacifistas por obrigacdo, admitindo
ser utopia pretender uma sociedade na qual a
liberdade se constituiria em submeter a vida
pulsional a ditadura da razdo.

Quando Hobbes diz que o homem no es-
tado de natureza é a manifestacdo de suas pul-
soes e de seus desejos — e ai ele € cruel porque
sO lhe interessa satisfazer seus desejos fazendo
o que tiver que fazer —, Terencius?® dird Homo
sum: nihil humani a me alienum puto — *“sou
homem, e nada do que é humano me € estra-
nho”. Importante frisar que o mal ndo é s6
fisico, ndo € apenas a violéncia corporal, mas
também metafisico — a imperfei¢do, a inferio-
ridade, a indignidade —, e moral — a canalhice,
a sordidez, a abjecao.

O individualismo fora de controle movido
por depressdo, frustragdo, inveja, paixdes em
nome de um idedrio, rejeicdo, vinganca, he-
roismo as avessas, autoafirmacao, ira ou psi-
copatia, pode transformar uma tranquila ma-
nhd de domingo no parque em momentos de
terror e panico, emblemadtico de uma cidada-
nia mutilada, gerador de um sentir amputado,
um fazer inacabado, um olhar turvado, um riso
desfigurado, um pensar esvaziado. No verde
tingido de vermelho jaz a poeira negra de um
sonho abortado.

E forcoso reconhecer que nos acostuma-
mos e nos amoldamos, sedados, niilistas cini-
cos e coniventes, a essa célera indomada, seu
avanco e instrumentalizacdo em todos os es-
tratos da pirdmide social. Indoléncia, omis-
sdo; conformados e insensiveis a dor alheia
— enquanto nio atingir a nossa carne —, tam-
bém contribuimos para a dissolucdo da ética e
da moral, o que nos leva deduzir na naturali-
zagdo, ou institucionalizagdo do mal. O his-
toriador Tucidides (460-396 a.C.) pde o dedo
em riste na nossa cara quando diz que o mal
ndo pode ser atribuido somente aos que o pra-
ticam, mas também aos que poderiam té-lo
evitado e ndo o fizeram. A partir dessa cons-
tatacdo, é impossivel medir o impacto social
dada a espiral de varidveis interligadas, in-
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controldveis e inevitdveis que virdo em efeito
cascata num turbilhdo devastador. Eis o me-
lhor e inico momento para conciliar Fortuna
— acaso, circunstancia, e Virtit — sabedoria, ra-
z3o, como pregava Machiavelli. Trocando em
middos, estamos no limiar de nos tornarmos,
todos, “barbaros”.

Para ser compreendida, toda agdo requer
uma andlise semidtica, e esse subtexto, hoje,
denuncia claramente a orquestracdo de uma
guerra multicultural, uma retérica e um ati-
vismo fundamentalista de 6dio, transdimensi-
onal, virulento, organico — pdthos da firia hu-
mana, do seu estado de natureza, arquitetos
de um caos completo insandvel. Arquitetar e
orquestrar subentendem um maquindrio ajus-
tado de modo a tornar medo e inseguranga um
empreendimento diversificado préspero e ren-
tavel. Observa-se um crescimento dos sinto-
mas fébicos identificados por Freud um século
atrds, chamado hoje de “panico” pela inddstria
dos psicofdrmacos.

O mal esta no ser, e sobre isso Santo Tom-
maso tem algo mais a dizer. O mal € auséncia
ou privagdo do bem, mas numa escala total-
mente desigual. A criatura ofende o Criador
quando prefere os homens a Ele. Para este
doutor da Igreja, a esséncia do mal estd na de-
ficiéncia de um determinado grau de perfei-
¢d0, ou seja, na privacdo de um determinado
bem, porque, sob um ponto de vista metafi-
sico, o ser ndo s6 procede como também decai
do Criador por conta da desobediéncia. Dai
a afirmacdo de que toda criatura €, necessari-
amente, imperfeita, quando comparada a per-
feicdo divina:

(...) deve-se dizer certamente que o
mal estd nas coisas, mas como pri-
vagdo, ndo como algo real; ndo obs-
tante, estd na razdo como algo inte-
ligido; e por isto pode dizer-se que
o mal é um ente de razdo e ndo da

coisa, dado que no intelecto € algo,
mas nio na coisa; € este mesmo ser
inteligido, pelo qual se diz que algo
¢ ente da razdo, ¢ um bem; pois
¢ um bem que algo seja inteligido
(Aquino, 200:25).

Jung nos advertia a respeito da tensdo que
viveriamos ao falar das for¢as demoniacas re-
presadas nas profundezas da psique, que se
libertariam e se lancariam sobre o mundo.
Ele sabia que essas forcas aguardariam o mo-
mento em que condicdes politicas, sociais e
econdmicas fariam ressurgir comportamentos
primitivos e arcaicos. Jung disse também que
a invasao da consciéncia por esses fundos psi-
quicos inconscientes, que submergem a razao
e induzem a atitudes anormais, configura o
que em psicopatologia se chama psicose co-
letiva. A relagdo entre o Eu e o inconsciente
é como um misero barco em um revolto oce-
ano libidinoso.?’” Da crise da razio haure a
revanche do irracional, sai o urro contido da
Quimera adormecida, de sono leve onde tudo
lhe € pretexto para despertar: medo, desconfi-
anca, incerteza, covardia, frustragdo, ira, po-
der, sobrevivéncia, autossatisfacdo, ausé€ncia
de afetos, de projetos, de seguranca; e o mais
terrivel, a verdade. Veritas odium parit, di-
zia Terencius, a verdade gera o 6dio. Bau-
man dizia que “A casca de civilizagio sobre a
qual caminhamos € da espessura de uma hos-
tia. Um tremor e vocé fracassa, lutando por
sua vida como um cao selvagem” (Bauman,
2008:25). Como um cio selvagem. “Crise da
razdo” pode ser entendida de dois modos an-
tagdnicos, mas ndo excludentes: Excesso de
racionalidade, em prejuizo do sensivel e do
perceptivel, e falta de racionalidade, que anula
o equilibrio e o discernimento. Seja como for,
ruptura do pensar critico, fundacdo do mal,
principio do fim.

De acordo com a psicologia analitica tra-

2" Giuseppe Ungaretti, Atrito: Con la mia fame di serobarco/em um oceano libidinoso”. “Ungaretti: daquela
lupo/ammaino il mio corpo de pecorella/sono como la mi-  estrela a outra”. Sdo Paulo. Atelié Editorial, 2003.
sera barca/e come I’oceano libidinoso. “Com minha fome
de lobo/amaino meu corpo de cordeiro/sou como um mi-
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balhada por Jung, o arquétipo da sombra re-
presenta a face escura e fria da nossa perso-
nalidade, o submundo da alma que guarda a
porcdo mais primitiva do ser — o egoismo, 0s
instintos reprimidos e o eu “reprovado” que
rejeita a mente consciente. A saber, estamos
fadados a conviver com o melhor e o pior de
nds, o primeiro um provimento externo, o se-
gundo um pendor imanente.

A sombra, porém, é uma parte viva
da personalidade e por isso quer
comparecer de alguma forma. Nao é
possivel anuld-la argumentando, ou
torna-la inofensiva através da raci-
onalizag@o.
tremamente dificil, pois ndo desafia
apenas o homem total, mas também
o adverte acerca do seu desamparo
e impoténcia. Mais cedo ou mais

Este problema ¢é ex-

tarde, porém, as contas terdo que ser
acertadas (Jung, 2002:31).

A biografia histérica da humanidade re-
vela que todas as tribos, clas, impérios, di-
nastias, sociedades e civiliza¢des desenvolve-
ram sua ciéncia, arte, cultura e tecnologia pro-
prias, estruturalmente semelhantes ao mundo
atual. A diferenca estd em nossa cultura re-
vestida por uma translicida camada de “mo-
dernidade”, que eclipsa a face primal instin-
tiva perversa de dominacdo e for¢a. Disso re-
sulta a dissensdo da alteridade, onde o outro
s6 ¢é util enquanto alinhado com meus ideais.
Trata-se da retomada do estado de natureza do
animal humano, embrido da barbarie. Rou-
dinesco afirma sem reticéncias que a perver-
sidade € inerente ao homem, a sociedade, a
humanidade, expondo aquilo que ndo cansa-
mos de sonegar: ‘“Nossa prépria negatividade,
a parte obscura de nés mesmos” (Roudinesco,
2008:19). Indignidade é nossa vocagdo, nossa
marca de nascenga, o verdadeiro rosto que, en-
vergonhados, recusamos reconhecer tentando
escondé-lo.

Todo processo civilizatério é também um
processo de barbérie, diz Benjamin. Se o pro-
cesso € continuo, a barbdrie também o é, logo,

inevitdvel, porém hoje mais mididtica, mais
expositiva, pirotécnica e letal do que jamais
foi, ainda que em contextos diferentes. Esse
influente pensador do inicio do século 20 era
bastante critico, dir-se-ia pessimista sobre o
futuro, com base nas leituras politicas, hist6-
ricas, econdmicas e culturais que fazia das so-
ciedades. Para ele, € preciso cortar o pavio
antes que o fogo atinja a dinamite, hoje menos
metédfora que antes.

No seu entender, a revolucio tecnolégica
na virada do século 19 modificou o papel da
cultura de massa, dos meios de comunicagio e
da producio cultural, influenciando na percep-
¢a0 e na assimilag¢do do publico, gerando no-
vas formas de mobiliza¢do social e contesta-
¢do politica. A “revolucdo tecnoldgica” refe-
rida tornou-se ainda mais vigorosa. Segundo
ele, a tecnologia desenfreada e invasiva subs-
tituiu as relagdes interpessoais, fazendo com
que o sujeito perdesse a sensibilidade da expe-
ri€ncia direta, auténtica, original, mas assumir
o empobrecimento da experiéncia ndo signi-
fica ndo aspirar a novas experiéncias.

Bauman coloca a questdo de modo claro:
“De modo geral, as relagdes humanas ndo sio
mais espagos de certeza, tranquilidade e con-
forto espiritual. Em vez disso, transformaram-
se numa fonte prolifica de ansiedade” (Bau-
man, 2008:93). Esse declinio perceptivo, de
acordo com Benjamin, incapacita-o assimilar
as mudancas do ambiente, levando a um es-
tado de nudez interior ¢ impedimento da ca-
pacidade de comunicagao.

A escassez da experiéncia tem consequén-
cias, e, para ele, é preferivel confessar que
essa falta ndo é mais privada, mas de toda a
humanidade, escancarando uma violéncia croé-
nica ao feitio do mundus gladiatoirum dos ro-
manos. Surge, assim, uma nova barbdrie. E
o espirito de nossa época? Reis e loucos da
corte estdo todos nus.

O lugar que uma época ocupa no
processo histérico pode ser deter-
minado de modo muito mais per-
tinente, a partir da andlise de suas
discretas manifestacdes de superfi-
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cie do que dos juizos da época so-
bre si mesma. Estes, enquanto ex-
pressdo de tendéncias do tempo, ndo
representam um testemunho conclu-
sivo para a constitui¢do conjunta da
época. Aquelas [manifestacdes de
superficie], em razdo de sua natureza
inconsciente, garantem um acesso
imediato ao conteido fundamental
do existente. Inversamente, ao seu
conhecimento estd ligada sua inter-
pretacdo. O contetido fundamental
de uma época e os seus impulsos
desprezados se iluminam reciproca-
mente (Kracauer, 2009:91).

Caminhando para o final, ndo poderia fal-
tar breve mencdo a um dos cinones da lite-
ratura ocidental, o poeta e filésofo florentino
Dante Alighieri, tratado com a grandeza re-
verente de padre della lingua. Em seu épico
teolégico, o profundo e transformador Com-
media®®, o sommo poeta transcende a simples
descri¢io da “selva negra”, o Malebolge®, oi-
tavo circulo do Inferno, a vala mais funda que
de tdo populosa precisou ser escalonada em
dez niveis, destinada aqueles que recusaram
seguir pela diritti via, o caminho reto da razdo
e da virtude: os mentirosos, os malfeitores,
0s preguicosos, os mistificadores, os mesqui-
nhos, os covardes, os traidores, os maliciosos.
A natureza humana, imutavel, obedece as suas
proprias leis, e se perde cada vez mais na ma-
téria — manancial de dor e infelicidade —, de-
vorada pela ilusdo, pela miséria e pela vilania.
Para Dante, a salvacdo sé € possivel a quem
possuir as quatro virtudes capitais: Forga, jus-
tica, prudéncia e temperanca, entendidas a luz
do seu pensamento, ou a queda € inevitdvel,
os tormentos, indiziveis. Dante é de uma fran-
queza crua e ndo poupa ninguém, Papas e reis,
imperadores e lacaios, déspotas e soldados,

abastados e miseraveis, os doutos, 0s santos
e os tolos; adverte, porém, que € preciso saber
ler o oculto na polissemia poética das pala-
vras. No Canto 18:40-42, Dante marca a ferro
quente a alma apequenada: “O céu, para man-
ter sua beleza, expulsa-os, mas nem mesmo o
préprio Inferno os recebera, com medo de que
os fmpios 14 pudessem se gloriar sobre eles”.3

A coreografia do mundo nos confirma.
Resta saber o quanto de lobo h4 na pele de
cada cordeiro. Resta saber se ainda ha es-
paco para generosidade e entendimento. Resta
saber que futuro queremos legar a quem nos
suceder, uma civilizacdo de barbdrie? Por
fim, “natureza humana” incorpora uma me-
talinguagem em camadas entrecruzadas a ser
esmiucada — intolerancia, crengas, hipocrisia,
ética, finitude, educagdo, imagindrio, soberba,
pensamento mégico, pds-verdade, auto ver-
dade. E sensato deixar Freud nos conduzir a
uma udltima reflexdo, afinal, hd mais de um sé-
culo ele se esfor¢a nos explicar:

A existéncia da inclinagdo para a
agressao, que podemos detectar em
nds mesmos e supor com justica que
ela estd presente nos outros, consti-
tui o fator que perturba nossos rela-
cionamentos com 0O nosso proximo e
forca a civilizag@o a um téo elevado
dispéndio [de energia]. Em con-
sequéncia dessa miutua hostilidade
primdria dos seres humanos, a so-
ciedade civilizada se vé permanen-
temente ameacada de desintegrag@o
(2010:50) (...) E aqui se coloca o
problema de saber como se livrar do
maior estorvo a civilizacdo, isto &,
a inclinacao constitutiva dos homens
para a agressividade miitua (p. 76).

No pano de fundo desta andlise, a morte

% Somente no século 16 a obra foi adjetivada e rebatizada ** Caccianli i ciel per non esser mem belli, /Né lo profondo
La Divina Commedia por influéncia do também poeta flo-  inferno li riceve, /Ch’alcuna gloria i rei avebbrer d’elli.
rentino e amigo de Dante, Giovanni Boccaccio. “Heaven, to keep its beauty, cast them out, but even Hell

2 ) ] itself would not receive them, for fear the damned might
Nome composto criado por Da.nte a partir de male e bol- gjory over them”. The Divine Comedy, v. 1 Inferno. Trad.
gia — bolsdo do mal, cova maldita. Mark Musa, p. 90, Penguim Books, 1984.
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surge como Vvila silenciosa e pérfida, para de-
sespero do ser, fraco e desancorado. Uma so-
lucdo possivel para sair da minoridade € reco-
nhecer no Outro parte de si mesmo num pro-
cesso de interdependéncia, chave para supe-
rar as pulsdes instituais de ferocidade e ddio.
Podemos também assumir uma atitude de no-
breza com esse diferente, o estranho, o “bér-
baro”, respeitando o transito das intersubjeti-
vidades. Eis o maior valor ético que permite
nos considerarmos “civilizados”, suportando a
ddvida, a separacdo, dando lugar para a con-
vivéncia com a diversidade. Para Kant, essa
minoridade, que é da natureza humana, isola
e condena o ser em seu espago de conforto,
“porque a imensa maioria dos homens consi-
dera a passagem a maioridade dificil e muito
perigosa; € que os tutores de bom grado to-
maram a seu cargo a superintendéncia deles”
(Kant, 1985:102).

Do contrario, podemos continuar er-
guendo muros — quanto maior, menor o ho-
rizonte social —, armados e ilhados, refratarios
ao didlogo e as junc¢des rumo ao destino ine-
xordavel do autoexterminio e fim da civiliza-
¢30, um bando de predadores esfaimados des-
providos de qualquer nocdo de humanidade.
A dizer, o animal humano em seu estado de
natureza bruta a descarnar seus ultimos 0ssos
na terra crestada e fendida. “Assim expira o
mundo, ndo com um estrondo, mas com um
suspiro” (T. S. Eliot).

Tomorrow, and tomorrow and to-
morrow, creeps in the petty pace
from day to day to the lost syllable
for recorded time, and all our yes-
terdays have lighted fools the way
to dusty death. Out, out brief can-
dle. Life’s but a walking shadow, a
poor player that struts and frets his
hour upon the stage, and then is he-

ard no more. It is a tale told by
an idiot, full of sound and fury, sig-
nifying nothing.3!
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